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RESUMO

O presente estudo propde analisar o processo da formacgdo histérica da comunidade quilombola
Custaneira, buscando, a partir das memorias dos seus habitantes, historias sobre a escraviddo e as
maltiplas formas de resisténcia negra. A idealizagdo da pesquisa tem como principio a fundamentagao
de fontes orais, pois se caracteriza como uma forma de enriquecer a construcdo histdrica da identidade
quilombola. Diante das entrevistas percebemos os relatos singulares da religiosidade e o cenério
encantador das manifestaces culturais. Utilizou-se de pesquisas bibliogréaficas, abordando os tracos
em torno da discussdo da formagao histérica dos quilombos e a intencionalidade da contribuicdo negra
a constituicdo daquela sociedade. A pesquisa tem como principio compreender as narrativas histéricas
em torno da trajetéria e da memoria da comunidade quilombola Custaneira.

Palavras-chave: Comunidade quilombola Custaneira. Memodria. Identidade. Religiosidade.
Manifestacdes culturais.



ABSTRACT

This study aims to analyze the process of historical formation of quilombo Custaneira, seeking from
the memories of its inhabitants, stories about slavery and the many forms of black resistance. The
idealization of research is beginning the grounds of oral sources, it is characterized as a way to enrich
the historical construction of quilombo identity. On the interviews we realize the unigque reports of
religiosity and the charming setting of cultural events. We used literature searches, covering the traces
around the discussion of the historical formation of quilombos and the intentionality of the black
contribution to the constitution of that society. The research is beginning to understand the historical
narratives about the history and memory of the maroon community Custaneira.

Keywords: Community maroon Custaneira. Memory. Identity. Religiosity. Cultural events.



LISTA DE FIGURAS

Imagem 01: Entrada da comunidade quilombola Custaneira............ccccceeerenieienenencnenn 22
Imagem 02: Igreja do Sagrado Coracéao de Jesus — Comunidade quilombola Custaneira... 32

Imagem 03: Procissao da Sexta-feira Santa...........cccocvieeieeieiierneeiesie e 35
Imagem 04: Chegada da procCisSa0 Na Igreja........cccueiveieeiieiieieiie e 35
Imagem 05: Roda de lezeira — comunidade Quilombola Custaneira..............ccccovevvevenenne. 36
Imagem 06: Boneco representando Judas e bBrinCantes...........ccoovevviieiieieienesie e, 37
Imagem 07: Cercado com pertences do JUA € VIgIaS.........cceceevuveieeiieiiecieesie e 38

Imagem 08: Saldo de Umbanda — Comunidade Canabrava localizada proximo a
comunidade quilombola CUSTANEITA...........c.ecveiieiiecieece e 41

Imagem 08: Saldo de Umbanda (Comunidade Canabrava): pessoas em estado de

PIOSSESSAD. 1.ttt veesteeseeateeesteaseesteesteeseesbeeseeaseeeb e e st e eRe e Rt e bt eRe e Rt et e R eeeRe e Reen e e eRe e beeneenne et beeneenreas 41
Imagem 09: Os trés dominios do mundo espiritual.............cccccveveeiieiieii e, 42
Imagem 10: S&o Gongalo em altar dOMESHICO........c.ceiveiieiieiice e 52
Imagem 11: Reisado — Homens vestidos de Caretas..........ccccververeereerieseeneaieeseeseeeeeseeseens 54

Imagem 12: RO 08 LEZEITA.......cc.oiiiiiiiieieeee s 59



SUMARIO

INTRODUGAD. ..ot eee ettt ettt st 11

CAPITULO | — O ASPECTO HISTORICO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA

CUSTANEIRA ..ttt b bbbttt b bttt b ettt 16
1.1 Formacédo da Comunidade CUSLANEITA..........ceeueieeerierieieeie e e eee e sre e see e ee e 18
1.2 O espag0o da COMUNITAAE. ........cceeieieiriieieeie e 22
1.3 O eSPag0 SOCIOCUITUIAL..........oiuiiiiiieiee e 24
1.4 O territorio: uma histdria de direito € de IUta............coevvereiiieneiicce e 24
CAPITULO Il - ARELIGIOSIDADE DA COMUNIDADE CUSTANEIRA................... 30
2.1 A festividade do Sagrado COragao e JESUS.........cceierireririnieieiesiesie e 32
2.2 A comemoragao do dia de SA0 LAZAN0.........coeurieiieiieeriee e 33
2.3 A celebragcdo da SEMAaNa SANTA..........ccccvveiieiieiiese e 34
p O L4y o g o - SRS 38
2.5 O CANLO PAra SEUS MOITOS. ... .uviieetieirisieesteeie ettt sb e nr e sbe b eneaneenneas 44

CAPITULO Il — AS MANIFESTACOES CULTURAIS DA COMUNIDADE

QUILOMBOLA CUSTANEIRA......c ettt sttt et be bbb s 49
3.1. Adancga de SA0 GONGAIO.........ecuiiieieie e 50
3.2 REISAUO: A FOLIA UOS RIS, ... oot 53
3.3 A T OO T LOZBIT A ettt essesseneesesnennnnnnnnnnnnnnnn 55
CONSIDERAQC)ES FIN A LS et ae s 61
REFERENCIAS. ...ttt eeeeee e eeee e e e e e ee e e ee e e e e eeeene 63

ANEXOS. ... 67



11

INTRODUCAO

A pesquisa de cunho monografico apresenta como proposito principal discutir sobre o
processo da formacdo histérica da comunidade quilombola Custaneira, em Paquetd, a partir
dos relatos orais dos seus moradores. Para isso, compreenderemos as histdrias particulares dos
descendentes de escravos e a trajetdria do negro na sociedade brasileira, como também,
despertar o sentido singular das memorias herdadas pelos seus antepassados. Segundo
Boakari e Gomes (2005, p.09) “ler o nosso passado é desafiador”.

O interesse em desenvolver o presente trabalho sobre a trajetéria e a historia da
comunidade quilombola Custaneira deu-se diante da pesquisa para elaboracdo do projeto,
sendo que, quando foi solicitada uma tematica para a producdo monografica a pesquisadora ja
tinha em mente o desejo de contar a histéria desse povo e florir o cenério da cultura popular
com o encantamento singelo das suas memarias. Entdo, o contato inicial foi realizado diante
de conversas e por meio de algumas leituras bibliogréaficas.

A presente pesquisa tem como objetivo compreender o processo da formacao historica
da comunidade quilombola Custaneira, suas memorias particulares, manifestacfes culturais, a
religiosidade, a trajetdria de luta e resisténcia. Tendo como meta analisar 0s aspectos sociais e
culturais desses sujeitos histdricos. Para compreender o que sdo remanescentes de quilombos,
a Fundacdo Cultural Palmares, conforme o art. 2 do decreto Federal n° 4887, de 20 de

novembro de 2003, destaca:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetdria historica
prépria, dotados de relacBes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a opressdo historica sofrida.

De acordo com a Fundacdo Cultural Palmares, quilombolas s&o descendentes de
africanos escravizados que mantém tradi¢Oes culturais, de subsisténcia e religiosas ao longo
dos séculos. Esta definicdo nos remete pensar o quanto os quilombos constituem um espaco
que reconstroi a histéria de milhares de homens e mulheres, um territério que reproduz,
atraves de geracdo a geracdo, o (re)contar de uma histdria que é simbolo da cultura brasileira.

O passado historico dos quilombos reflete um valor inestimavel para a construcdo do
imaginario da resisténcia e o aspecto do regime escravocrata. Diante dessa abordagem é
possivel construir relevantes discussdes sobre as formagdes dos quilombos, mas em especial

da comunidade quilombola Custaneira.

L ver definicdo em: http://www.palmares.gov.br/?page_id=88


http://www.palmares.gov.br/?page_id=88
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Em relacdo as fontes, o contato com as memdrias dos moradores tornou-se de grande
relevancia para o desenvolvimento da pesquisa, sendo que as entrevistas viabilizaram uma
importante aliada durante o percurso do trabalho e enriqueceu a trajetéria do trabalho
monografico. A historia oral caracterizou-se como uma metodologia muito gratificante para a
elaboracdo da pesquisa sobre a comunidade quilombola Custaneira, como também,
proporcionou uma percepcao singular das memorias dos moradores que conservam suas
historias, tradigdes e crengas. Como aponta Delgado (2006, pag. 16): “(...) a histéria oral é um
procedimento, um meio, um caminho para a producéo do conhecimento historico”.

E interessante discutir o vinculo relevante que ha entre memdria e historia. Conforme
aponta Le Goff (2003):

A memoria, onde cresce a historia, que por sua vez a alimenta, procura
salvar o passado para servir o presente e o futuro. Devemos trabalhar de
forma que a memoria coletiva sirva para libertacdo e ndo para a servidao dos
homens. (LE GOFF, 2003, APUD MOREIRA, p.03).

A tradicdo oral, fruto de uma vivéncia propria dos moradores da comunidade
Custaneira, que rememoram suas historias e costumes, entrelacam nas suas entrevistas um
sentimento de amor, luta e resisténcia sobre os seus antepassados. Diante das entrevistas foi
possivel compreender os valores culturais e identitarios desse grupo étnico. De acordo com
Freitas (2006, pag. 81): “As entrevistas sempre jogam uma luz nova sobre aspectos
inexplorados da vida cotidiana das classes ndo hegeménicas”.

Através dos relatos orais dos moradores notam-se as memarias que retratam sobre suas
vidas cotidianas, seu modo de viver e a singularidade das suas crengas. Os moradores da
comunidade Custaneira representam um valor inexplicavel para a cultura popular, e mais do
que isso, caracterizam-se como donos das suas proprias historias e memorias, entrelagando
nos seus depoimentos tracos de uma tradicdo propria do seu povo.

Dessa forma, a pesquisadora ao trabalhar com a historia oral se depara com relevantes
abordagens para uma evolucdo, tanto pessoal, quanto profissional, e mais do que isso,
proporciona um inestimavel campo de conhecimento, aprendizagem e amplia um novo olhar
acerca do objeto de estudo, além de entrelacar um elo interessante entre a histéria e a memaria
de um individuo.

Diante dos depoimentos realizados com os moradores da comunidade quilombola
Custaneira percebe-se 0 quanto se sentem orgulho em contar a historia do seu povo e que,

com aquele jeito doce de ser, relatam sobre o processo de formagdo, suas manifestagcoes
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culturais, suas crencas, seus costumes e suas tradicdes, além de evidenciar o quanto € imensa
sua alegria em rememorar sobre a trajetoria historica dos seus antepassados.

Ao relatar-se as entrevistas foi possivel perceber o quanto a histdria oral representa um
artificio enriquecedor para o desenvolvimento de um trabalho de campo, como também, se

reconhece sujeitos antes esquecidos pela histéria. De acordo com Alessandro Portelli (1996):

Representacdes e fatos ndo existem em esferas isoladas. Representacfes se
utilizam dos fatos e alegam ou ndo que sdo fatos. Os fatos sdo reconhecidos
e organizados de acordo com as representacdes; tanto quanto representacoes
convergem na subjetividade dos seres humanos e sdo envoltos em sua
linguagem. Talvez essa interacdo seja 0 campo especifico da historia oral
que é contabilizada como histéria dos fatos reconstruidos, mas também
aprende em sua prética de trabalho de campo ideol6gico e na confrontacdo
critica com a alteridade dos moradores, a entender as representacoes.

Dessa maneira, a historia oral, simbolo de uma marca registrada do trabalho
monografico, exerce uma fundamental representatividade para a construcdo das abordagens
da histdria do negro e do aspecto cultural da tradicdo popular. Interessante é o quanto que 0s
moradores possibilitam rememorar e descrever minuciosamente sobre as lembrangas
passadas.

A oralidade dos moradores é um procedimento metodologico que compreende uma
construcdo de narrativas histéricas, como também, uma singularidade de memorias coletivas
compartilhadas e vividas pelos sujeitos. Durante os relatos nota-se uma singularidade
indescritivel de detalhes sobre o passado dos seus antepassados e ainda uma relagdo com as
vivéncias presentes. A partir do momento que o individuo rememora uma experiéncia
passada, ele reconstroi suas proprias historias, como também, permite-se através da memoria
individual partilhar de lembrancas esquecidas por outros sujeitos.

As narrativas histdricas evidenciam um aspecto singular entre as lembrancas coletivas
e as lembrancas individuais. Maurice Halbwachs em A memdria coletiva evidencia uma

discussdo em torno de ambos os conceitos de memorias. Conforme o autor:

Nossas lembrancas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembrancas pelos
outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nds estivemos
envolvidos, e com objetos que s6 nds vimos. E porque, em realidade, nunca
estamos s6s. Ndo é necessario que outros homens estejam 1a, que se
distingam materialmente de nds: porque temos sempre conosco e em nos
uma quantidade de pessoas que ndo se confundem! *

> HALBWACHS, Maurice. A Meméria Coletiva. Sio Paulo: Centauro, 2004, p. 30.
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Interessante € a perspectiva evidenciada por Pierre Nora no seu texto Os lugares de
memoria, na qual, objetiva uma abordagem significativa entre os pontos que aproximam a

historia da memoria e outros que se diferenciam. Conforme conta:

(...) longe de serem sinGnimos, tomamos consciéncia que tudo opde uma a
outra. A memodria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse
sentido, ela estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e
do esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas, vulneravel a
todos os usos e manipulac@es, susceptivel de longas laténcias e de repentinas
revitalizagOes. A histdria € a reconstrucdo sempre problemética e incompleta
do que ndo existe mais. A memoria é um fenémeno sempre atual, um elo
vivido no eterno presente; a historia, uma representacdo do passado. Porque
é afetiva e magica, a memoria ndo se acomoda a detalhes que a confortam;
ela se alimenta de lembrancas vagas, telescdopicas, globais ou flutuantes,
particulares ou simbolicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas, censura
ou projecBes. A histdria, porque operacdo intelectual e laicizante, demanda
andlise e discurso critico. A memoria instala a lembranca no sagrado, a
historia a liberta, e a torna sempre prosaica. A memdria emerge de um grupo
que ela une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que h& tantas
memorias quanto grupos existem; que ela é por natureza, multipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A historia, ao contrario,
pertence a todos e a ninguém, o que lhe d& uma vocacéo para o universal. A
memdaria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na imagem, no objeto.
A historia so se liga as continuidades temporais, as evolugfes e as relagdes
das coisas. A memoria é um absoluto e a histéria s6 conhece o relativo.?

Ao falar da formagdo historica da comunidade, os entrevistados contam sobre sua
propria historia. Sobretudo, porque seus avos/avds, bisavés/bisavos, tataravos/tataravos,
pais/maes viveram neste local, permitindo reunir experiéncias compartilhadas entre todos e o
vinculo de memodrias coletivas, e mais do que isso, evidenciam um enredo particular das suas
memorias. Segundo Silvia Helena Borelli, “a histéria contada é semelhante a historia de
vida”. Ou seja, os entrevistados, na plenitude dos fatos, expdem lembrancas vividas e
compartilhadas por outras pessoas.

Dessa forma, os moradores configuram-se como sujeitos historicos que expressam
como fontes vivas e que as entrevistas representam como um documento histérico, como
também, refletem um valor imensuravel para um objeto de estudo e evidenciam valores
significativos para o desenvolvimento de uma pesquisa.

O trabalho monogréfico foi dividido em trés capitulos. No primeiro, realiza-se uma
breve discussdo da historiografia brasileira em relacdo ao papel da méo-de-obra negra para o
desenvolvimento econdmico das fazendas rurais piauienses. Em seguida, evidencia-se a

formacéo historica da comunidade quilombola Custaneira, tratando-se do espaco da morada e

® NORA, Pierre. Entre Meméria e Histéria: A problematica dos Lugares. In: Projeto Histéria, n°10, Sao Paulo,
dezembro de 1993, p. 17.
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do espaco sociocultural da comunidade. Analisa-se sobre o contexto histérico em torno da
conquista e da titulacdo do territorio.

No segundo capitulo, aborda-se a religiosidade da comunidade Custaneira, enfatizando
sobre as préaticas simbolicas em torno dos benzimentos. Em seguida, evidencia-se as
festividades populares como a comemoracdo do Sagrado Coracdo de Jesus, o dia de S&o
Lazaro e a celebracdo da Semana Santa. Aqui, busca-se discutir o aspecto da religido
umbanda, marca da matriz africana, sendo que os moradores participam dos cultos no saldo da
comunidade Canabrava (localidade préxima a comunidade Custaneira). Depois, analisa-se
sobre os cantos funebres, uma tradicdo simbodlica dos moradores, pondo em énfase alguns
versos dos cantos de exceléncias.

No terceiro capitulo, discorre-se sobre os bens culturais da comunidade. Analisa-se as
praticas populares envolvendo as dancas do Sdo Gongalo e a folia dos reis (reisado), uma
mistura singular entre brincadeira e pratica religiosa. Logo depois, falo sobre o lundu de
lezeira, uma manifestacdo cultural que enobrece o cenario da cultura popular, e mais do que
isso, é uma danca que entre os moradores caracteriza-se como um traco marcante da
identidade da comunidade.

Nessa perspectiva, o estudo das fontes orais, unido com as fontes documentais (fotos e
filmagens) proporcionou uma relevante e enriquecedora metodologia para o desenvolvimento
do trabalho monogréfico. Como também, a pesquisa de campo oportunizou um estudo
detalhado do espacgo da comunidade.

Portanto, o estudo sobre a comunidade quilombola Custaneira oportunizou uma
aprendizagem singular sobre a historia e a trajetoria desse povo, como também, enriqueceu
relevantemente o conhecimento, tanto pessoal, quanto profissional da pesquisadora. Enfim,
espera-se, de alguma forma, haver contribuido para o estudo e a pesquisa sobre a cultura

popular do negro.
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CAPITULO | — O ASPECTO HISTORICO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
CUSTANEIRA

N&o € no siléncio que os homens se fazem, mas na
palavra, no trabalho, na acéo-reflexdo. (PAULO
FREIRE).

A historia da comunidade Custaneira se evidencia a partir dos relatos recordados e
descritos pelos seus moradores que guardam com delicadeza e sutileza a trajetéria de seu
povo. Estabelecendo lagos familiares que sdo mantidos através do casamento entre primos,
marcando significativamente na reafirmacdo da identidade entre os membros da comunidade

quilombola. Conforme relata Arnaldo:

Os casamentos eram com pessoas tudo da mesma familia. Agora ndo é
diferente, ainda hoje vocé vé todo mundo é casado com primo, com parente,
raramente sai um pra casar fora ou quando sai pra trabalhar em outra cidade
e por la arruma um casamento. Mas os que ficam por aqui é tudo casada é
mesmo com os daqui. (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

Segundo Schmitt (2002):

[...] parentesco e territério, juntos, constituem identidade, na medida em que
os individuos estdo estruturalmente localizados a partir de sua pertenca a
grupos familiares que se relacionam a lugares dentro de um territério maior.
[...] (SCHMIDT, et al, 2002, p. 4).

A trajetdria historica da formagdo da comunidade Custaneira emergiu da resisténcia e
que a presenca da escraviddo se tornou como parte funcional para o desenvolvimento
econdmico das fazendas piauienses naquela regido. E indiscutivel o quanto que o sertdo
nordestino teve uma parcela significativa da presenca de escravos negros em fazendas
constituindo parte fundamental da méo-de-obra.

Inestimavelmente as formacdes de quilombos e os lugares que hoje sdo situadas as
comunidades remanescentes de quilombos se encontram na Zona rural, sendo que ficavam por
uma determinada distancia de algumas fazendas, como € o caso da comunidade Custaneira.
Interessante é que a comunidade fica na parte baixa do morro e a fazenda na parte alta.

Na producgdo pecuarista, preservou, por muito tempo na historiografia tradicional a
nocdo de que o desenvolvimento sistematico das fazendas piauienses progrediu diante da
méao-de-obra livre, negando a contribuicdo do escravo como fonte principal da expansdo na
criagdo de gados. Para afirmar essa alusdo, Mott (1985), evidencia “o0 escravo negro sempre

foi uma presenca importante e indispensavel nas fazendas de criatorio, superior ao braco
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indigena, quica mesmo ao braco livre”. Mott (2010, p. 116), ainda enfatiza que “parece que as
condicdes e relacdes de trabalho, assim como as perspectivas de alforria eram muito melhores
na zona da pecuéria do que nos engenhos de agucar”.

De acordo com Brandédo (2014, p. 154), a corrente historiografica justifica trés pontos
em torno da negacao da participacdo do escravo nas fazendas do sertdo nordestino. O primeiro
diz respeito a renda pecudria, porque era considerada baixa e que o0s pecuaristas ndo poderiam
arcar com a compra de escravos. Segundo argumento refere-se a forma extensiva da criacdo
de gado inviabilizaria o controle sobre o contingente de escravos da fazenda. Terceiro
argumento da historiografia tradicional era a existéncia ali de muitas tribos indigenas que
forneciam a pouca mao de obra exigida na lida com o gado.

O historiador Solimar Oliveira Lima (2005, p.7) em Brago Forte: Trabalho escravo
nas Fazendas da Nac&o no Piaui — (1822 — 1871) salienta que “[...] apenas a longa trajetoria
das fazendas publicas do Piaui teria impedido a negacdo despudorada da contribuicao
sistematica e proposta pela dificuldade do cativo de desempenhar-se nas praticas pastoris,
empreendidas sem pejo pela historiografia tradicional sulina, apesar de enorme evidéncia
documental apontar em sentido contrario. Por séculos, a criacdo animal nas fazendas do
estado repousou totalmente nas costas dos afrodescendentes cativos”.

A presenca escravista no Piaui se caracterizou como parte contribuinte para o
desenvolvimento das atividades pecuaristas. Conforme Mott (1985, p.9) a provincia do Piaui
“trata-se de uma regido onde a unidade de conquista e povoamento foi a fazenda de gado,
cristalizando-se toda a vida socioecondmica em derredor da pecuaria extensiva, qualquer
estudo sobre a historia do Piaui deve iniciar-se a partir dos currais criatorio”.

Entretanto, houve uma negacdo em torno do trabalho escravista, mas que a partir de
novas analises historiograficas trazem a confirmagdo da presenca do regime escravista no
Piaui. De acordo com Branddo (2014, p.155), “dificilmente a sociedade colonial piauiense se
desenvolveria fora do regime da escraviddo, mesmo tendo a pecudria como base de sua
economia”. Convém ainda destacar que a escraviddo ndo houve apenas no desenvolvimento
pecuarista mais que se expandiu em outras atividades para a formacdo econdmica das
fazendas piauienses.

Conforme Brand&do (1999: 19), “embora a escraviddo ndo tenha sido a Unica forma de
trabalho compulsério adotado nas Américas, ela foi a mais importante dela”. A historiadora
Tanya Branddo em O escravo na formacéo social do Piaui: perspectiva histérica do século

XVIII evidencia que houve a presenca de atividades exercidas pelo trabalho livre no regime
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escravocrata, marcando o trabalho de passadouros, boiadeiros, tropeiros e as fungdes para o
transporte de gado destinado pelos vaqueiros.

A partir das abordagens historiograficas, as comunidades negras rurais encontradas no
Piaui confirmam a trajetoria histérica do regime escravista e que através dos seus relatos

reafirmam sua identidade marcada na cultura brasileira. Conforme Boakari e Gomes:

A existéncia de comunidades rurais, isoladas e de dificil acesso, cujas
populagdes sdo predominantes negras, podem ser provas de que, no Piaui, o
negro também foi coisificado e torturado, que se rebelou e foi para as matas.
Nas matas, esses ex-escravos, como em outras regides, formaram
comunidades de tamanhos diferentes, como manifestacdo concreta de sua
resisténcia como seres humanos em luta pela liberdade (Boakari; Gomes,
2005, p.16).
Diante do papel relevante do sujeito historico e das memorias coletivas, reconstruir-se-
a e (re) significar-se-a a trajetéria histérica da Comunidade Custaneira. O contexto historico
da formagdo dos quilombos constitui uma perspectiva de (re)conhecer o processo de
transformacdo da cultura e da etnia de uma sociedade, a partir dos seus antecedentes

histdricos, por outro lado, transmitir a construcdo da identidade negra no Brasil.

1.1 Formacao da Comunidade Custaneira

A formacéo da comunidade quilombola Custaneira se introduz no contexto historico
da escraviddo presente nas fazendas piauienses, como também, se caracteriza como um
espaco de resisténcia, sobrevivéncia e fundamenta-se como um simbolo maior da historia a
partir do processo das relagdes sociais.

A memoria entrelaga um poder para a construgdo dos fatos, o que faz trazer o recontar
da histéria da comunidade Custaneira, que diante de sua trajetéria 0s remanescentes
rememoram, através da memoria coletiva, uma marca da construcdo histérica da escravidao e
da resisténcia no Piaui.

O passado historico da comunidade quilombola Custaneira marca a presenca da
escravidao e que ndo é de se referenciar que todo ao redor da regido havia a existéncia de
fazendas. Conforme Branddo (1999, p.143): “como nas demais regides do Brasil Col6nia, no
Piaui também vigorou um modo de producdo escravista, que significou um sistema de

producdo social tendo por base o trabalho escravo”.
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A expansdo das fazendas se deu pelo interesse no desenvolvimento econdmico no
espaco pecuarista, como também, o aspecto da explora¢do nos canaviais, caracterizando uma

particularidade da fazenda Buritizinho. Nota-se a partir do relato do morador Arnaldo:

Essa comunidade, ela é localizada em volta a varias fazendas que teve na
regido, pelo século XIX, na exploracdo dos canaviais e nessas fazendas tinha
vérias senzalas. Aqui teve a fazenda do Buritizinho, que é dentro dessa
comunidade, a de Canabrava e a do Araputdm, que era do povo de Raquel.
[...] (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

A partir da expansdo econdmica na zona pecuarista, os fazendeiros recorreram a
escraviddo, portanto, ndo é de se negar que o trabalho escravo se torna algo essencial para
aquelas fazendas que se desenvolvia no meio do sertdo. “O movimento do grande bando de
gado somente poderia ter sido facilitado pelo uso de trabalho escravo.” (Boakari e Gomes,
2005, p. 15). Em decorréncia disso, o interesse pelo brago escravo aumentou gradativamente
entre os fazendeiros ao redor dessa regido, principalmente, porque toda a atividade era
desenvolvida pelos escravos.

Ao adentrar o sertdo brasileiro e todo o territdrio interiorano da regido nordestina
percebe-se o0 quanto o clima e os aspectos funcionais dos lagos e rios propiciavam o
desenvolver de uma atividade voltada para a criacdo de gado. A fazenda Buritizinho, que é a
que fica dentro da comunidade, se tornou naquela época uma das maiores da regido em
relagdo ao desenvolvimento econémico da atividade pecuarista.

Conforme os relatos do morador Arnaldo a comunidade quilombola Custaneira
iniciou-se a partir do seculo XI1X, com uma populacdo de quinze familias que se agrupavam e
se desenvolviam através da lavoura, sendo que inicialmente ndo possuiam o direito a terra, 0
que provocou a migracdo de alguns deles para outras propriedades, porque a terra era de
dominio do Estado e, em se tratando de terras férteis, varios coronéis se apossaram.

A formacdo histérica da comunidade quilombola Custaneira constituiu-se com a
chegada de alguns negros que haviam ganhado a liberdade, sendo que comecaram a se
organizar e a se refugiar. Assim destaca os relatos orais do morador Arnaldo de Lima, 39

anos:

[...] quando a Lei Aura deu condi¢do aos negros que é vei, a Lei do Ventre
Livre, vérias outras leis que foram criadas, 0s negros comegaram a ter uma
vida solta, ndo de liberdade, e foi aqui que eles chegaram. [...]

A comunidade quilombola Custaneira se caracteriza como um espago que enobrece

todo o significar da formacao histdrica dos quilombos, marcando e valorizando toda a heranca
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cultural deixada pelos seus antepassados. Sendo que a designacdo Custaneira € porque o local
onde se localiza tem muitas pedras e se constituia como uma terra fraca. Assim coloca o
Arnaldo:

A nossa comunidade, ela trouxe o nome pela o local aonde ela foi acentuada
¢ uma regido de muita pedra, de muitos morros e 0s antigos da época
considerava esses lugares onde tinha muitas pedrejais e morros chamava-se
de Custaneira por conta das pedras. Era terra fraca e 0 nome recebia por
conta do local e da area que era uma area de muita pedra e ai é a origem do
nome Custaneira por conta da terra (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

E ainda mais, segundo a moradora Rita Maria da Conceicéo, 68 anos:

A comunidade trouxe esse nome porque o local aonde ela se encontra tem
muitas pedras e rochedos. Ai custaria muito pra nois plantar. Ai nosso povo
chamou de Custaneira.

Vale ressaltar que a solidariedade familiar entre os moradores é uma marca
significativa desde o inicio da formacdo historica da comunidade Custaneira, sendo que a
partir dos relatos nota-se que compartilham suas vivéncias e que a organizacdo do trabalho
cotidiano depende, principalmente, da cooperacao de todos. De acordo com Arnaldo:

Todos os costumes do inicio da formagdo da comunidade a gente tenta
manter até hoje. Um dos principais € estar junto das familias, discutir todas
as acoes juntos, isso foi que nos fortaleceu a ser uma comunidade organizada
hoje. O costume de partilhar e contribuir um com o outro nds valorizamos e
prevalecemos em nossa comunidade dentro do dia-a-dia, entdo a troca de
experiéncia, da partilha, quando uma familia estd com mais necessidade do
gue outra seja qual for, espiritual ou material a gente partilha e isso vem
fortalecendo a nossa comunidade (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

A relacdo familiar é uma caracteristica que reflete tracos da solidariedade presente na

comunidade. Conforme Flavio Gomes:

[...] movidos por relacbes de familia e parentesco baseadas em procedéncias
comuns, escravos libertos, camponeses e quilombolas podem ter constituido
espacos de solidariedade (ndo obstante tensdes e conflitos) a despeito das
diferencas de status. Com o controle social sobre as comunidades de
senzalas (constituidas por livres, libertos ou escravos), havia — de modo geral
— reduzido o espaco de mobilidade social, ndo obstante as hierarquias entre
homens, mulheres, cativos, libertos, crioulos e africanos, sua ocupacfes e
parentesco. Embora houvesse niveis de relagdes e solidariedades (sociais,
culturais e econdmicas), setores camponeses negros devem ter mantido a
prépria identidade. (GOMES, Flavio dos Santos, 2006, p. 57).

Além disso, os moradores possuem uma faixa etaria atualmente entre 0 mais novo um

més de vida e o mais velho noventa e sete anos. Em relacdo a educacdo, os moradores tém um
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grande interesse para que os seus filhos possa estudar e que alcancem objetivos positivos no
ambito escolar. A populacdo mais jovem tem uma educagdo escolar formal, entretanto, os

mais velhos sdo analfabetos. Conforme Arnaldo:

A comunidade no sentido da educagéo foi uma comunidade que teve pessoas
preocupadas com o aprender. A gente sempre busca fora. Os jovens e
criangas daqui estudam em Santa Cruz porque a gente acredita na educacdo
boa e a gente quer o melhor pros nossos filhos e pros nossos jovens. Sobre a
educagdo esta tranquilo, a comunidade tem sim dificuldade, a dificuldade é
que algumas criangas precisam sim ir de moto, mais antigamente era bem
mais dificil tinha que ir a pé (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

O momento de lazer é muito significativo entre 0s moradores, porque representa uma

ocasido em que 0s mais jovens praticam das suas manifestacdes culturais, e mais do que isso,

faz com que se sintam orgulhosos da sua cultura e comecam a valorizar. De acordo Arnaldo:

O lazer da comunidade sdo os momentos celebrativos, tudo o0 que acontece
aqui ja gera uma festa, € uma comunidade que sempre celebra a vida e os
jovens se sentem felizes, participam de atividades fora da comunidade,
também porque a comunidade é chamada para varias outras comunidades,
pra outros municipios e até outros Estados, a gente ja tem ido e isso faz com
gue os jovens se sintam valorizados e se sintam felizes em praticar a sua
cultura [...] (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

E ainda mais segundo Rita:

Nois tem essa preocupacdo para que 0S mais jovens participem das
manifestacdes culturais pra que eles possam valorizar sua historia e seus
costumes (RITA MARIA DA CONCEICAO, moradora, 68).
A relacdo dos moradores com os avancos tecnolégicos ndo prejudicou em momento
algum o seguimento dos costumes e das tradicdes da comunidade quilombola Custaneira.

Conforme conta o morador Arnaldo de Lima, 39 anos:

A comunidade se preocupava no primeiro momento quando foi pra energia
chegar, mais depois essa preocupacdo da comunidade foi superada, ndo
atrapalha em nada, seja qual for o ato que for acontecer. Na sexta-feira da
paixdo a gente ndo usa som, a gente ndo usa bebida, a gente vem mantendo.
Eu acredito que o desenvolvimento da tecnologia hoje ndo atrapalha a
comunidade nem sua cultura que vem mantendo até hoje.

Conhecer a histéria afro-brasileira* e o valor cultural que ha por traz das memérias dos
seus descendentes €, em seu sentido maior, a constru¢do de herancgas culturais, propondo a

partir das praticas culturais uma compreensdo da cultura popular existente e além do que,

* Afro-brasileira é a juncio de manifestacBes culturais brasileiras que sofreram influéncia da cultura africana.
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entender os aspectos de uma identidade que revela como a memdria coletiva uma unidade

cultural que se configura diante do seu agente social.

1.2 O espaco da comunidade

A comunidade quilombola Custaneira € um lugar que cativa moradores e visitantes
com sua natureza exuberante, enobrecendo a vida daqueles que vivem naquele pequeno
povoado, atualmente com 130 moradores. Além disso, a mesma é simbolo da identidade
cultural marcada pelas suas manifestacdes tradicionais e religiosas, na qual chama a atencao
de muitos visitantes para as suas festividades culturais, significando cada vez mais na

formagdo histérica dos quilombos.

Imagem 01: Entrada da comunidade quilombola Custaneira.
Foto: Mairton Celestino (2015).

Na comunidade Custaneira mesmo ap0s anos a casa grande continua sendo, de certa
forma, preservada, guardando o valor material que possui para a construcdo histérica da
escravidao brasileira, além disso, engloba um local que guarda uma lembranca sobre a
escravidao vivenciada ao redor daquela regido. Sobretudo, a casa grande até hoje representa
um lugar que em sua plenitude construiu tragos e marcas na propria histéria dos
remanescentes de quilombos.

Além disso, ao percorrer 0 espaco da morada percebe-se uma juncao de casas de pau a
pique, outras cercadas atraves de cercas de madeira, um saldo aberto coberto por palha, um
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reservatorio de agua e ha a criacdo de animais de pequeno porte, como cabra, ovelha, porco e
galinha. O membro Arnaldo de Lima ainda destaca que até hoje se cultiva, sendo que o0s
moradores da comunidade se limitam na producdo de arroz, feijdo e milho. Como também,
trabalham com a extracdo da palha de carnalba, predominando uma atividade presente nessa
regido.

A comunidade Custaneira est localizada na Zona Rural que fica proximo ao
municipio de Paquetd, cidade esta que fica cerca de 25 km da cidade de Picos. Os habitantes
sdo essencialmente agricultores. Além disso, a comunidade € reconhecida e titulada pela
Fundacdo Palmares (FCP), sendo que a partir da identificagio como remanescentes de
quilombos, as comunidades negras reconhecem o valor histérico do patriménio cultural
herdado e (re)constroem o espaco da sua propria historia.

A Fundagdo Palmares (FCP) denominou a comunidade Custaneira como
remanescentes de quilombo em 2009, o que significa uma valorizacdo dos aspectos étnicos,
historicos e tradicionais. Conforme o art. 2° do decreto federal n® 4887, de 20 de novembro de
2003, considera-se remanescentes das comunidades dos quilombos, 0s grupos étnico-raciais,
sendo os critérios de auto-atribuicdo, com trajetdria histérica propria, dotados de relacGes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao historica sofrida.

Para melhor entender o significado historico sobre a identificagdo como remanescentes
de quilombos, Véran (1999, p. 298) aborda que:

Com justa razdo, foi-se instituido sobre o fato de que o reconhecimento do
carater remanescente de uma comunidade ndo poderia s6 basear-se sobre o
conhecimento explicito de um passado de quilombo, tal como ele é definido
por atores externos. Deve ser considerada, também a existéncia de formas e
de simbolos mais difusos de articulacdo com este passado, tais como a
consciéncia de uma origem comum, O sentimento de pertencer a um
territorio, o0 mito das origens, ou a existéncia de um grupo étnico.

Os moradores da comunidade Custaneira partilham de vivéncias tradicionais e que na
vida cotidiana fortalecem suas raizes culturais, mantendo tragos de uma identidade marcada
de experiéncias vividas. Na organizacdo do trabalho percebe-se uma unido singular,
preservando a amizade e a solidariedade, a tal ponto que toda a atividade desenvolvida nas
rocas € permeada pela colaboracdo do grupo familiar.

Um fator importante diz respeito a responsabilidade dos homens no grupo familiar,
desempenhando um papel vital para o lar e que possuem como deveres, tanto para 0S

pagamentos de contas como de agua e luz, quanto para gastos pessoais. Conforme Boakari e
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Gomes (2005, p.49) “Esta nova responsabilidade dos anciGes nas comunidades s6 vem a
consolidar as suas atribuicdes historicas”.

Nota-se uma perfeita ligagdo entre os mais velhos com mais jovens no que diz respeito
a transmissao das tradicdes e das experiéncias histéricas. Conforme conta dona Rita, “quase
toda noite ndis junta os mais velhos e 0s mais novos, ai néis conta sobre nossa historia, néis
fala da trajetéria do nosso povo”. Além disso, percebemos o quanto que 0s moradores da
comunidade quilombola Custaneira mantém uma permanente relagdo com seu territorio e que

cotidianamente lutam para valorizar sua cultura e defendem arduamente seus direitos.

1.3 O espaco sociocultural

A comunidade quilombola Custaneira é constituida por 20 casas distribuidas entre 130
moradores. Todas as casas possuem iluminacdo, agua encanada e no interior das casas
existem banheiros. A mesma dispde de um espaco religioso, o qual é formado por uma Capela
dos Reis Magos, Capela de Padre Cicero, Capela de Nossa Senhora das Gragas e a Igrejinha
do Coracéo de Jesus, e ainda, um terreiro de Umbanda.

Na comunidade ha uma casa de cultura que se constitui em um espaco significativo
entre os remanescentes de quilombos. O propdsito de criacdo de uma casa da cultura partiu da
necessidade de informar os jovens sobre as tradicdes e manter forte os lacos da cultura da

comunidade Custaneira, assim afirma o representante Arnaldo de Lima, 39 anos:

Olha a ideia era fortalecer a cultura existente e o Ministério da Cultura
langou um projeto para pontos de cultura e a gente se inscreveu contando o
que tinha, o que fazia e 0 que desejava ter e dentro desse projeto a gente foi
aprovado a proposta da comunidade foi aprovada e o0 objetivo era
conscientizar os jovens para manter a cultura e a tradicdo do seu povo.

Diante do desejo de se construir uma casa da cultura a comunidade ganhou uma forma
de manter viva sua tradicdo e fortalecer ainda mais os lagos das manifestagdes culturais. A
comunidade quilombola Custaneira representa um espago historico significativo para a
construcdo da cultura popular, sendo uma localidade que narra, atraves de relatos orais, a

identificacdo da historia negra brasileira.

1.4 O territério: uma histéria de direito e de luta



25

A dimensao do territério dos quilombos representa um lugar onde toda a historia da
resisténcia se constituiu, sendo mais do que um pedaco de terra, identifica-se como o espaco
da sua propria histéria. O reconhecimento e a titulacdo do territorio transparece uma
valorizagéo da identidade negra, sendo que a “terra de preto” assim identificada constitui uma
memdria viva no processo da construcdo historica da origem das comunidades quilombolas.

Os remanescentes da comunidade quilombola Custaneira, enquanto ndo conseguiram a
conquista do territorio, tiveram que se submeter a realizar varios trabalhos que ndo lhe
concebiam nenhuma forma de gratificacdo, sendo que os proprietarios do terreno julgavam
necessario que todos que estivessem vivendo naquele pedaco de chdo teriam que realizar
servigos de méo de obra em virtude de estarem ocupando e utilizando as terras.

De acordo com os relatos da moradora Rita Maria da Conceigdo, antes da posse do
terreno, os moradores da comunidade Custaneira eram sujeitos a quaisquer tipos de servico

que Ihes fossem propostos.

Quando me chamavam, eu deveria ir, mesmo que estivesse com panela no
fogo, poderia deixar queimar. Caso ndo fosse seria corrida da morada. °

Através dos relatos orais nota-se que os donos do terreno cobravam pela ocupacao das
terras através dos trabalhos sem remuneracdo, sendo indiscutivel colocar em destaque que
continuavam usando da sua mé&o de obra e voltando, de certo modo, a escravizar. Mas 0S
remanescentes de quilombos valorizam e lutam pelo seu territdrio, buscando conquistar o
terreno e ressignificar a trajetdria da sua formagéo historica.

A conquista do terreno aconteceu através da compra das terras como conta o

representante Arnaldo de Lima, 39 anos:

[...] A gente negociou a terra pelo preco justo, pelo valor que era considerado
ja da nossa historia é daqui e a gente conseguiu, s6 que a negacdo que eles
ainda ndo aceitam é a histéria de quilombola porque o povo que eram 0s
condonos da terra, os bisavos deles tiveram senzalas e quando fala da
histéria de quilombola no6is comeca a contar a forma que nossos
antepassados eram escravizados por eles ai eles negam e que avos e bisavés
deles escravizavam 0s negros, mas sobre a terra ndo teve briga.

Através das palavras do morador Arnaldo de Lima e diante de todo o desenvolver da
pesquisa historica notou-se que a conquista do territorio quilombola tem uma relagdo de
direito e de luta, aquele direito a sua terra e a sua histdria, além disso, o lado da luta pela

titulacdo das comunidades negras, um direito de reconhecer e valorizar sua propriedade como

®> RITA MARIA DA CONCEICAO. Entrevista concedida a Maria Isabel Gomes dos Santos Batista de
Sousa. Comunidade quilombola Custaneira, Paqueta do Piaui — P1, 09/08/2015.
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um espaco da identificacdo da histdria cultural que faz parte do patriménio histérico do Brasil.
Conforme Flavio Gomes (1994, p.23):

[...] as estratégias dos quilombolas e dos escravos, nas Ultimas décadas da
escraviddo, podiam estar cada vez mais integradas ao objetivo comum de
buscarem autonomia e acesso a terra. Enfim, tanto as comunidades de
fugitivos como as comunidades das senzalas podiam, em determinadas
regides e circunstancias, forjar comunidades camponesas integradas a
economia local.

Diante do relato do morador a conquista do territério aconteceu de forma passiva,

sendo que os donos das terras ndo foram contra a compra do terreno, mas do que isso, 0S

moradores da comunidade quilombola conseguiram a posse do territorio por um preco justo.

A aquisicdo do territorio deu-se através da realizacdo de duas compras, conforme conta

Arnaldo:

NOs compramos uma area de terra, que essa area ndo delimita o territorio
quilombola todo, porque no processo da territorialidade, ela tem uma
extensdo maior, essa area a gente comprou uma primeira parte em 1994, que
foi 9.000 reais e compramos a outra parte em 2010, que foi no valor de
90.000 reais pelo Caf. Essa primeira compra em 1994 foi uma compra
particular e essa segunda compra de 2010 que foi pelo Caf, ela foi uma
compra comunitéria, de um grupo de familia que estava comprando essa
area. A compra da area de terra foi paga a proprietaria Maria Gongalves de
Moura (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

A efetivacdo da compra, tanto da primeira parte quanto da segunda parte do territorio,

teve como fundamento a unido da populacdo para que pudesse conquistar sua terra. Assim

conta Arnaldo:

NOs era vaqueiro dos filhos dos donos dessa terra. A gente trabalhou com
objetivo, pelo amor da terra e foi juntando, quando a terra surge para ser
vendida o destino nos assegurava que a nossa historia tava nela, ai a gente
vai e vende ali varios gados que a gente tinha. Nessa época a gente ja tinha
muito por ser vaqueiro, ja tava com mais de oito anos sendo vaqueiro, ai a
gente investiu, em Santa Cruz nds tinha duas casas, vendemos uma casa e
vendeu outros gados. (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

A locacdo de terra que hereditariamente foi repassada para os descendentes de

quilombos como sua propriedade, além da aquisi¢do da propriedade, reproduz o direito de

posse e de usufruir do territério. Em suma, as comunidades de remanescentes de quilombos

ndo podem ser definidas em termos bioldgicos e raciais, mas como criagdes sociais, que se

assentam na posse e usufruto em comum de um dado territrio e na preservacdo e
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reelaboracdo de um patrimonio cultural e de identidade propria. (OLIVEIRA, 1997, P.83-85,
apud LINHARES) ®,

A territorialidade quilombola guarda uma memdria coletiva culturalmente vivenciada
no modo de vida, das préaticas de resisténcia e 0 tragco marcante da producdo familiar através

da terra. De acordo com Almeida (2006):

A territorialidade funciona como fator de identificacdo, defesa e forca. Lagos
solidarios e de ajuda mutua informam um conjunto de regras firmadas sobre
uma base fisica considerada comum, essencial e inalienavel, ndo obstante
disposi¢cdes sucessorias, porventura existentes (...) por seus designios
peculiares, 0 acesso a terra para o exercicio das atividades produtivas, se da
ndo apenas através das tradicionais estruturas intermediarias da familia, dos
grupos de parentes, do povoado ou da aldeia, mas também por um certo grau
de coesdo e solidariedade obtido face a antagonistas e em situacdes de
extrema adversidade, que reforcam politicamente as redes de relagdes
sociais. A ndo ser que existam relacbes de consanguinidade, estreitos lagos
de vizinhanca e afinidade ou rituais de admissdo, que assegurem a
subordinacdo de novos membros as regras que disciplinam as formas de
posse e uso da terra, tem-se interditado o0 acesso aos recursos basicos
(ALMEIDA, 2006, p. 101-102).

O reconhecimento das comunidades quilombolas a partir da demarcacdo e titulacdo
das terras, como territério pertencente aos remanescentes de quilombos, constitui um valor
inestimavel. Ao significar o termo da terra na sociedade brasileira convém evidenciar um
valor inestimavel para as atividades rurais, constituindo-se como sobrevivéncia da sua propria
vida, nas atividades de plantar e colher, bem como, no lugar em que se pode morar. Entdo, o
territdrio quilombola constitui uma cultura de subsisténcia, além do que o uso da terra remete
aos costumes e manifestagdes culturais.

A comunidade quilombola Custaneira € reconhecida pela Fundacdo Cultural Palmares.
O reconhecimento e a titulagdo do territorio transparece uma valorizacdo da identidade negra,
sendo que a “terra de preto” assim identificada constitui uma memoria viva no processo da
construcdo histdrica da origem das comunidades quilombolas.

De acordo com o morador Arnaldo de Lima, 39 anos:

A comunidade, ela é certificada pela certificagdo de reconhecimento da
Fundacdo Cultural Palmares, é publicada em Diario Oficial e é tombada no
patriménio histérico imaterial na questdo da cultura existente. Ela foi
registrada em 2009 [...].

® OLIVEIRA FILHO, Jodo Pacheco de. Carta da ABA — Associacdo Brasileira de Antropologia dirigida &
Senadora Benedita da Silva, datada de 22.05.1995 — Rio de Janeiro. In: Regulamentacéo de terras de negros no
Brasil. Boletim Informativo NUER/NUcleo de Estudos sobre lIdentidade e Relagdes Interétnicas/ Fundacao
Cultural Palmares—v. 1, n. 1. 2 ed. ( 1997) — Florianépolis: UFSC, 1997.
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O Artigo 68 do Ato das Disposi¢cBes Constitucionais Transitorias da Constituicdo
Brasileira de 1988 reconheceu direitos territoriais aos “remanescentes das comunidades dos
quilombos”, garantindo-lhes a titulacdo definitiva pelo Estado Brasileiro . A partir desta
analise discute-se um direito que uma parcela das comunidades ao redor do Brasil nao
conseguiu obter, sendo que o processo de titulacdo das comunidades negras constitui um
reconhecimento do patriménio cultural e representa uma valorizacdo da memoria coletiva dos
descendentes de quilombos.

Ao por em evidéncia o espaco do territdrio hoje, identifica-se o valor cultural e social
de uma sociedade quilombola, que apesar de toda a construcdo identitaria construida, os
remanescentes indagam com orgulho a constituicdo do seu territdrio e rememoram através de
narrativas historicas a existéncia das comunidades negras como um local que constitui
historia.

Os remanescentes de quilombos lutam pela titulacdo e demarcacao do seu territorio. A
conquista pelo reconhecimento das terras representa um valor inestimavel para a histéria

brasileira e constitui o (re) significar da identidade negra. Segundo Arnaldo de Lima, 39 anos:

[...] a luta da comunidade quilombola no Estado do Piaui comecou desde a
campanha da fraternidade de 1988, quando a Igreja Cat6lica pedia perddo
pela histéria do massacre do povo negro. Ali 0s negros comegaram a se
organizar, mas ndo tinham apoio, como era dificil ficavam o0s negros
gritando dentro de seus prdprios territdrios, mas no ano de 1996 aconteceu o
primeiro encontro estadual de comunidades quilombolas, em 2000 aconteceu
0 segundo encontro nacional de comunidades quilombolas em Salvador [...]

A partir do direito de viver e sobreviver do territorio, os remanescentes de quilombos
promovem um processo de luta pela regulamentacdo e titulacdo das suas terras. Como
também, procuram garantir seus direitos humanos, protegendo o seu patrimonio e defendendo
0 acesso ao solo, constituindo-se como parte do seu modo de vida e de sobrevivéncia, e mais
do que isso, representa um lugar que mantem seus costumes e crengas.

O territério quilombola constituiu-se para 0s remanescentes um espac¢o da historia do
seu povo, como também, uma forma de conservar seu costume de plantar, colher e usar a terra
como um meio para se manter, refazendo o significar de uma sociedade que encontra na
trajetoria e nas suas memorias um valor cultural inestiméavel para suas vivéncias cotidianas.
Conforme salienta a quilombola Rita, “a propriedade foi uma forma pra ndis se manter e produzir

nossos alimentos .

" O Art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias estabelece que “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhe os titulos respectivos”.
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O territério representa um valor cultural e incalculavel para a historia do negro no
Brasil, sendo que a luta pelo pedaco da terra (re) significa o recontar da sua propria historia. A
comunidade Custaneira juntamente com outras comunidades quilombolas compds um papel

significativo na conquista da titulacdo do territorio. De acordo com Arnaldo de Lima, 39 anos:

[...] E ali a gente foi criando e defendendo lei que beneficiava o nosso povo e
sO ai a gente comegou a certificar algumas comunidades porque 0 processo
era muito dificil e a gente tava muito longe de Brasilia, mas a gente hoje
temos 548 comunidades quilombolas no estado do Piaui, mas s6 temos 70
certificadas ainda porque o processo é lento e muito democratico. A nossa
comunidade hoje ela ¢ certificada.

Segundo Marques (2011, p. 09):

A conformagdo da ideia de territorios quilombolas é a somatoria dos
diferentes valores e categorias sociais envolvidas na propria elaboragdo,
construcdo e reconstrucdo da categoria de remanescentes de quilombos, ou
quilombola, enquanto sujeitos detentores de direitos.

Certamente, as terras da comunidade quilombola Custaneira ressignificam as préaticas
culturais, e tradicionalmente a habitacdo se caracteriza como um lugar destinado a
continuidade de costumes, tradi¢cdes e ritos religiosos, desenvolvendo uma reproducdo da
identidade de seu modo de vida, sendo que os remanescentes, ao construirem o sentido
historico do territdrio, estdo significando o pedago de chdo como um valor que constitui o
significar da cor de sua pele, a partir da formacdo histérica do seu povo, evidenciando o
direito territorial dos quilombos como indispensavel para a preservacdo da cultura

afrodescendente.
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CAPITULO Il - ARELIGIOSIDADE DA COMUNIDADE CUSTANEIRA

A religiosidade é vista como um importante
instrumento na tentativa de compreensdo da forma
como o0 homem se comporta no mundo, adquirindo
consciéncia de si mesmo e do outro. (VALLE,
1998). 8

A religiosidade presente na comunidade é simbolo da cultura popular dos seus
antepassados que atraves dos relatos e memorias revivem suas devocdes cristds. Os moradores
sdo predominantemente catdlicos e cultivam sua religiosidade dentro da comunidade
Custaneira em uma singela igreja, onde se realizam as festividades religiosas.

A festa popular tem carater religioso, na qual se relinem varias pessoas de outros
lugares que vém com o interesse de conhecerem e participarem da festividade da comunidade.
A devocdo cristd é repassada e vivenciada entre os moradores, sendo que 0s remanescentes
acham de grande importancia a continuidade das praticas religiosas dentro da comunidade
através da participacdo dos mais jovens. De acordo com Arnaldo:

A preocupagdo é de que eles deem a continuidade, assim a gente ndo deixa
eles solto, chama na sala que a gente estd junto para que eles possam dar
continuidade e, no dia a dia praticando, a gente vem passando através da
pratica. [...] (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

Através dos relatos os moradores ainda destacam que antes ndo tinham como guardar
as rezas, as oracOes ou qualquer recordacdo religiosa, sendo que utilizavam da memoria para
relembrar os tercos transmitidos através da oralidade. Entretanto, hoje é diferente, pois
existem varias formas para se preservar e rememorar toda a religiosidade da comunidade.

Conforme Arnaldo:

[...] Antigamente a gente ndo tinha nada escrito, mas a gente t4 comecando a
escrever algumas coisas, a gente tem CD e DVD de algumas coisas da
comunidade ja em arquivo pra que a gente um dia quando fizer a viagem
(morrer) a gente faca essa viagem tranquilo, e assim como nés continuemos,
0S que estdo vdo da continuidade e os que hdo de vir também vdo da
continuidade. (ARNALDO DE LIMA, morador, 39). Grifo nossos.

A religido cat6lica é uma marca presente na comunidade Custaneira, mas ainda existe
também a umbanda, uma religiosidade marcada pelos tracos africanos e indigenas. O

imaginério religioso na comunidade é marcado pelas crencas. Os moradores destacam que

8 VALLE, E. Psicologia e Experiéncia Religiosa: estudos introdutérios. Sao Paulo: Loyola, 1998.
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muitas pessoas recorrem as oracfes e benzimentos para alcancarem a cura. De acordo com
Arnaldo:

Desde o inicio quando ainda eram as parteiras que faziam a cura, hoje ainda
€ muito presente no meio de nds. Sempre a gente tem por conta de acreditar
e valorizar aquilo que os antepassados passaram e a gente tem adquirido
muitas vitorias e curas por conta da fé. (ARNALDO DE LIMA, morador,
39).

Os moradores valorizam tudo aquilo que foi repassado pelos seus antepassados e que,
a partir das falas, percebe-se o0 quanto procuram manter viva sua tradi¢do, sendo que para eles
é de grande importancia seguir 0s ensinamentos e repassar o que aprenderam. Na comunidade
h& uma bezendeira, que é dona Rita, a qual conta que tudo que sabe aprendeu com sua mée,
desde as rezas até as oragOes. “A benzedura é de grande importancia pra mim” (RITA MARIA
DA CONCEICAO, moradora, 68).

De acordo com os relatos de Arnaldo, muitas pessoas procuram dona Rita para realizar
alguns benzimentos. Sendo os “[...] benzimentos de quebranto, de vento caido, de
levantamento de espinhela, dor de entruzidade, dor de cabeca. [...]” (ARNALDO DE LIMA,
morador, 39). Arnaldo ainda conta que até hoje as pessoas acreditam no poder das oragOes e
que quase frequentemente vdo a comunidade para procurar dona Rita.

O benzimento é uma riqueza particular compartilhada por todos os moradores, como
também, representa um valor inestimavel para a crenga popular piauiense. Eis uma oragdo
para dor de entruzidade: “Deus € o sol, Deus é a lua, Deus é a flor da claridade, larga fulano
e vai tomar dor de entruzidade. ” E a oracéo para quebranto, vento caido e mal olhado: “Salve
eu vem, salve eu vou, na barca de Noé eu entro, umas trés palavras de credo em cruz essa
crianca ha de ficar curada de quebranto, vento caido e mal olhado com a graca de Deus e da
virgem Maria mae de Jesus .

As festividades sdo organizadas pelos moradores do Custaneira e Tronco que
atualmente formam uma s6 comunidade. Os festejos sdo comemorados com uma missa
eucaristica na igreja e as pessoas participam das dancas tradicionais da comunidade. Os
moradores contam que festejam e se divertem com alegria ao participarem das dangar
tradicionais da comunidade.

Durante a festividade popular os moradores se unem nesse momento comunitario e
vivenciam suas praticas religiosas. Aquelas pessoas que moram na cidade, no interior ou até
em outro lugar retornam a comunidade para comemorar a festividade religiosa,

principalmente, para a festa do Sagrado Coracdo de Jesus.
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2.1 A festividade do Sagrado Coracgéo de Jesus

A festa popular do Sagrado Coracdo de Jesus é considerada entre todos os moradores
um festejo que enobrece a fé cristd, mas, além disso, os devotos possuem outra festividade
que é a festa de Sdo Lazaro. O percurso da procissdo se inicia na casa de dona Rita, uma das
moradoras mais antigas da comunidade, e vai até a igreja cede. Privilegiado é o lugar onde se
encontra a igreja, sendo uma paisagem exuberante ao seu redor e como se pode ver através da

imagem, encontra-se em cima do morro.

Foto: Mairton Celestino (2015).

A igreja do Sagrado Coracdo de Jesus foi fundada em 1998. A festividade é uma da
mais antiga e considerada como uma das principais entre os moradores, sendo que antes se
realizava em outro lugar, e através dos relatos percebe-se que antigamente se tornava

dificultoso o acesso até o local. Conforme conta Arnaldo de Lima, 39 anos:

[...] antigamente era num espac¢o a distancia de 500 metros, daqui 1a era uma
coisinha bem simplesinha e a gente mudou pra c4, todo mundo morava
embaixo, no baixdo. Ai o acesso era mais dificil, tudo era mais dificil e ai a
gente subiu aqui pro alto, a gente morava mais perto das rogas e ai foi
guando aconteceu a mudanca em 1988.

A escolha do padroeiro da comunidade como o Sagrado Coracdo de Jesus aconteceu

ha& mais de 140 anos. Segundo conta Rita Maria da Conceicdo, 68 anos:
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O padroeiro foi escolhido ha 140 anos. O Sagrado Coracdo de Jesus é o
padroeiro da nossa comunidade, mas antigamente toda familia de dentro da
comunidade tinha um festejo na sua casa, ai a gente juntou toda a
comunidade pra dentro da capela. E hoje também as pessoas que festejava
Nossa Senhora da Conceic¢do faleceram; que festejavam Séo Jose, faleceram,
mas a gente continua fazendo na comunidade.

Durante os festejos do Sagrado Coragdo de Jesus 0s moradores e 0s visitantes
apreciam das manifestacGes culturais como o reisado, lezeira e o Sdo Goncalo, sendo
comemoradas preferencialmente no més de junho. Ainda mais engloba uma parte de lazer,
onde os participantes da festividade degustam da culinéria tradicionalista da comunidade. E
por fim, a partir do dia 30 se encerra a festa com uma missa eucaristica na igreja sede.

As manifestacdes culturais representam para os moradores uma marca da sua historia,
mas entre todos tem uma que possui grande importancia para a comunidade que ¢é a Lezeira.

Conforme conta Arnaldo:

Todos esses grupos sdo importantes pra comunidade mais como em todas as
coisas que a gente tem na vida, a gente destaca uma, e a gente destaca a
questdo da Lezeira. Ela é a cara da comunidade, sabemos que o S&o
Gongalo, o reisado, 0 samba de cumbuca tem a sua importancia, mais a
lezeira foi que trouxe a comunidade pro lugar que ela chegou hoje: a
referéncia cultural, que a comunidade é hoje, é justamente por conta da
lezeira. Todos os grupos sdo considerados, mais a lezeira é destacada dos
outros (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

A partir da festividade da comunidade, os moradores se encontram entrelagados em
uma relacdo entre o cotidiano e a cultura popular, manifestando-se por uma forte devocao
cristd. A festividade religiosa proporciona o encontro de uma geragdo em um soO lugar, em

uma so historia.

2.2 A comemoragcao do dia de Sdo Lazaro

A festividade religiosa marca significativamente a trajetdria dos remanescentes da
comunidade Custaneira. Para os moradores, a festa cristd se torna de grande importancia entre
0s seus devotos que guardam e rememoram suas crencas. Vale ressaltar que as festas cristas
acontecem para que as pessoas possam reafirmar sua fé catolica.

Sdo Lazaro é festejado no més de junho, no mesmo més da festividade do Sagrado
Coracdo de Jesus. Os moradores revivem essa tradicdo de cerimdnia festiva do dia de Sdo
Lazaro que € o santo protetor. Acontece uma celebracdo na igreja, com uma missa eucaristica

e depois se realiza um jantar comunitéario entre todos, sendo que entre todos os membros
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aparecem “figuras” interessantes que sdo 0s cachorros, que sao 0s primeiros a se alimentarem
e na hora da refei¢do sdo tratados como seres humanos, inclusive comendo em pratos.

A festa religiosa tem um papel de unido entre todos em um momento de solidariedade
e confraternizacdo, onde os moradores e visitantes apreciem as crencas cristds. A festividade
promove entre as pessoas um momento de lazer e, principalmente, fazem com que todos se
sintam parte daquela comunidade e também exercam um lago de pertencimento na cultura

quilombola.

2.3 A celebracdo da Semana Santa

A religiosidade marca fortemente a vida dos moradores. Vale ressaltar que a fé
catdlica ocupa um espaco significativo entre os devotos da comunidade Custaneira. A Semana
Santa € outra cerimdnia religiosa festiva, sendo que durante a quaresma os moradores a partir
da quarta-feira e sexta-feira realizam o jejum e nota-se que até as criangas seguem essa
tradicéo religiosa.

Todas as noites se realiza um terco, onde os moradores da comunidade se reinem na
casa de dona Rita. A Semana Santa é marcada entre todos como 0 momento que celebra a
paixao, a morte e a ressurreicdo de Cristo, sendo que durante a celebragdo ndo comemoram
com bebida alcodlica e nem realizam rodas de dangas.

Entre os moradores, a Semana Santa é de grande importancia, porque traz a historia e
o sofrimento de Jesus Cristo, sendo que para eles significa como uma data que deve ser
lembrada e rememorada. Além disso, todo o ritual da Semana Santa é mantido através do
jejum, uma alvorada durante a manha e ainda praticam ora¢6es no horéario do almogo e do
jantar.

Interessante € que na sexta-feira da paixdo todos os moradores participam da
tradicional procissdo do Cristo Morto. Na qual vao da moradia da comunidade mais distante
até a igreja do Sagrado Coracdo de Jesus. O ato da caminhada mostra entre os fiéis um
momento de fé, paixdo e devocdo, além disso, € um momento de reviver todo o percurso de
Jesus Cristo ateé a cruz, sendo uma tradi¢do que ocorre todos 0s anos e que é mantida viva na
comunidade.

A Semana Santa é uma celebracdo que enobrece o cenario catélico e que para 0s
moradores € um momento de unido. A partir disso segue algumas imagens que refletem os

momentos vivenciados pelos moradores durante a Semana Santa.
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Imagem 03: Procissédo da Sexta-feira Santa
Foto: Verdnica Sousa (2015).

Imagem 04: Chegada da procissao na Igreja.
Foto: Veronica Sousa (2015).
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Durante a Semana Santa os moradores seguem a tradicdo e se guardam nesse
momento cristdo, seguindo alguns preceitos religiosos. Segundo Arnaldo, “ndo se varria casa,
ndo se cortava com faca, ndo fazia nada”. E a noite 0s remanescentes revivem suas dancas
tradicionais, que € o reisado e a lezeira. Conforme ele “Sexta-feira Santa sem roda de lezeira
ndo é Sexta-feira Santa na nossa comunidade”.

De acordo com o morador José Marcos, a lezeira:

E uma brincadeira de rodas com homens e mulheres, cada um tem seu par,
igual na quadrilha. S6 que tem tambor e as mulheres ficam cantando e o0s
outros entram no ritmo da danca. E uma brincadeira muito boa, da de brincar
até amanhecer o dia. (risos). Grifo nossos.

Dangam com alegria e se divertem. Para os remanescentes, a lezeira é uma tradicéo
que mais enobrece sua identidade quilombola, e que entre cada rodado, 0 negro revive sua
propria historia, e aqueles que ali assistem deslumbram-se com uma energia contagiante. A
lezeira é isso, 0 sentir de uma tradicdo que continua viva no quilombo. Importante ressaltar
que durante a Semana Santa unem-se varios visitantes de cidades vizinhas e, principalmente,
quando tem uma roda lezeira. Sendo que antes da roda de lezeira se realiza um banquete com
comidas tipicas da comunidade. Segundo Arnaldo, prepara-se uma bebida para ajudar na
digestdo da alimentacdo que é o Alud, feito com ingredientes de milho, doce de rapadura e
farinha.

Imagem 05: Roda de lezeira — comunidade Quilombola Custaneira.
Foto: Veronica Sousa (2015).
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Além disso, aos sabados, acontece na comunidade uma brincadeira que é conhecida
entre todos 0s visitantes, e que se torna um momento de diversdo para 0s remanescentes, que
é a montagem de um boneco de Judas, atado a uma vara e colocado no meio da comunidade.
Ao seu redor se reunem Varias pessoas, que ficam esperando o boneco cair, porque no
momento da confec¢do se coloca dentro do boneco simbdlicas moedas. Quando acontece,

todos correm e tentam pegar algum dinheiro, assim como mostra a imagem abaixo:

Imagem 06: Boneco representando Judas e brincantes.
Foto: Veronica Sousa (2015).

Essa brincadeira chama a atengdo de todos e se torna um momento de distracdo entre
0s visitantes que vém para a comunidade comemorar a Semana Santa. Entdo, a comunidade se
enche de alegria, com uma diversdo marcada por muitos risos.

E por fim, 0 momento em que os visitantes e moradores tentam pegar os pertences de
Judas é uma diversdo na certa, onde montam um cercado e as pessoas tentam entrar e pegar
alguma coisa, mas existem 0s vigias que fazem de tudo para que ninguém consiga por as

mé&os em algo. Como mostra a figura a seguir:
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Imagem 07: Cercado com pertences do Judé e vigias.
Foto: Veronica Sousa (2015).

Diante da imagem percebemos que tem arroz, refrigerante, oleo, acUcar, café, doce,
melancia, galinhas e outros alimentos, se caracterizando como pertences de Judas.
Interessante € que quando os participantes entram no cercado, os vigias ndo fazem nada, mas
a partir do momento que pegam algum pertence, os vigias saem batendo com um chicote que
mantém nas maos até o participante desistir de levar o pertence. Ndo sdo apenas o0s adultos
que se divertem e montam seu boneco, mas as criancas fazem seu proprio boneco de Judas,

entretanto, em vez de dinheiro é colocado bala (bombons).

2.4 Umbanda

A religido umbandista é constituida pela mistura de trés vertentes: da matriz africana,
dos rituais indigenas e do espiritualismo. A Umbanda é uma pratica marcante dentro da
comunidade Custaneira, sendo uma religido que é rememorada entre 0s remanescentes desde
0 inicio e que foi repassada pelos seus antepassados. Os moradores da comunidade se
designam como umbandistas e praticam a religido catolica.

O surgimento dos terreiros de umbanda se iniciou de forma escondida, devido as

avaliacdes injustas. Conforme conta Mae Maria:
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H& muito tempo né, porque desde 0Ss nossos pais, eram dos NOSSOS
antepassados né, mas ai era oculto, porque tudo da coisa do povo era
macumba, era coisa do cdo, ai a gente tinha medo, temia esse tipo de juizo
[...]. (MAE MARIA, 57).

Havia um receio entre os remanescentes devido aos julgamentos das pessoas, mas

segundo ela veio mudar quando:

Ai andou um velho aqui e pegou, era rezador e ai, bateu o tambor, ai quando
bateu o tambor todo mundo caia. E ai desse tempo pra ca a gente ta indo e ta

batalhando sempre [...]. (MAE MARIA, 57).
A religido umbandistas ainda sofre pré-conceito de muitas pessoas que a julgam como
evocacOes satanicas. Para os umbandistas, a pratica de cultos é parte fundamental de sua
heranca religiosa e que a possessdo é uma forma de contato com o mundo espiritual.

Conforme Patricia Birman, 1985:

A umbanda, que cultiva a possessdo como algo benéfico, evidentemente,
pensa e age diferente. Ao invés de expulsar as entidades sobrenaturais,
consideradas necessariamente maléficas pelos cristdos, adota um outro lema:
conviver com elas. (BIRMAN, Patricia, 1985, p. 15).

E ainda mais a autora evidencia:

O umbandista, como fiel de um dos cultos de possessdo, é atacado pelas
igrejas cristds por uma série de razbes. Todas sdo, contudo,
instrumentalizadas por aquela visdo dicotdmicas entre o bem e o mal.
(BIRMAN, Patricia. 1985, p 16).

Para os catélicos, os rituais umbandistas sdo associados como uma pratica de
macumba, cerimonias diabdlicas onde a possessdo esta estritamente relacionada com o
dominio de espiritos do mal. Conforme conta Patricia Birman, “particularmente as religides
cristas e, no nosso caso, o catolicismo promoveram, ao longo dos séculos, um ataque feroz as
religibes de possessao”.

Entretanto, ha uma critica dos sacerdotes cristdos em torno da umbanda, sendo que
interessaria aos padres o monopdlio da religido, em contraponto ao fato de que os
umbandistas tém um poder maior, porque possuem uma forma particular de se comunicarem

com o mundo espiritual. Conforme conta Patricia Birman:

A possessdo permite que os fiéis umbandistas tenham um contato mais
rapido e mais direto com as forcas sagradas, ameaca 0 poder do padre que
pretende ter o direito exclusivo de fazer a mediacdo entre 0os homens e 0
mundo das for¢as sagradas. (BIRMAN, Patricia. 1985, p 17).



40

Existem também falacias, que segundo dona Rita, ndo tém procedéncia na pratica
religiosa e sim no preconceito. “Tem muita gente que diz que vai no terreiro e quando vai
chegando, joga terra nele. E mentira, ndo existe isso ai ndo.” E notavel que varias pessoas
constroem equivocados conceitos e até chegam a inventar coisas que ndo acontecem, sendo
que, para os umbandistas, a religiosidade ¢ uma forma de ajudar as pessoas. Ela ainda conta
que “as vezes uma pessoa chega com uma dorzinha de cabeca, ai tem aquele negocio ramo
brincar um pouquinho ali. Umbanda néo é coisa ruim, ndo é porque muita gente chega tem
uma macumba ali, tem uma macumba ali.” E perceptivel que ainda ha discriminagio das
pessoas em relacdo a religido umbandistas.

A realizagdo dos cultos é iniciada a partir do tambor, um triangulo, os rituais das rezas
e das cancOes, sendo os instrumentos que marcam a sua tradi¢cdo. Os moradores da Custaneira
sempre em comemoragOes festivas se direcionam para a comunidade Canabrava para
participar dos cultos. A Mae Maria é a integrante responsavel pelo saldo e que esta a frente
deste posto ha 18 anos.

Na umbanda utiliza-se uma linguagem diferente para nomear 0s santos, ao quais 0s
umbandistas prestam cultos, sendo que a discriminacdo da linguagem é provocada pelos
equivocados julgamentos que muitas pessoas fazem em torno da umbanda. Conforme conta

Mae Maria:

Xangb € Séo Jorge, Mamde Oxum é Nossa Senhora da Conceic¢do, Oxossi é
Sao Benedito. Tem muitos outros que a gente diz 0 nome em outra lingua né.
E porque assim tudo do povo era do cdo, e umbanda era coisa do diabo, era
macumba, ai a gente pegou e colocou outros nomes, mas como Vocé Vvé sao
0S mesmos santos né? E Sdo Jorge, S&o Sebastido que é Oxum. (MAE
MARIA, 57).

Ha& uma intencionalidade em substituir os nomes de orixas por santos catélicos na

realizacdo dos cultos. Conforme José Guilherme:

Essa utilizacdo dos santos catélicos como mascaras para 0 culto dos orixas
tinha como base as caracteristicas atribuidas aos santos, produzindo, assim,
uma série de correspondéncias: Santa Barbara, por exemplo, invocada como
protecdo contra tempestades, € associada com lansd, orixa dos ventos e raios;
Sdo Jorge, montado hum cavalo e subjugando o dragdo com sua lanca, servia
para representar Ogum, orixa guerreiro e senhor do ferro; Nana, considerada
mae de todos os orixas, era cultuada sob disfarce de Santa Ana, méde da
Virgem Maria, e assim por diante. (MAGNANI, Joseé Guilherme Cantor.
1996, p.15).

A danca no terreiro de umbanda € realizada em torno de um poste em que as mulheres
com saias dancantes e algumas coloridas refletiam o efeito de uma beleza singela, mas o

branco, sem sombra de dlvida, € a marca da Umbanda. Os homens todos de branco
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enobreciam a cerimonia do culto, sendo que branco traz uma sintonia de paz. Como mostra a

imagem a sequir:

Wy
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Imagem 08: Saldo de Umbanda — Comunidade Canabrava localizada proximo a comunidade
quilombola Custaneira.
Foto: Verdnica Sousa (2015).

7

O poste no centro ¢ uma forma de ajuda para as pessoas se encostarem quando
estiverem em transe ou em estado de possessao. A mulher no culto realizado na comunidade

Canabrava utilizou o poste para escorar sua testa, conforme mostra a figura abaixo:

Imagem 08: Saldo de Umbanda (Comunidade Canabrava): pessoas em estado de possessao.
Veronica Sousa (2015).
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A possessdo é uma forma de estabelecer uma comunicagdo direta com 0s espiritos,
sendo que, segundo os umbandistas ha uma linha de pensamento em torno dos dominios
espirituais no mundo natural. Conforme BIRMAN (1985, p. 38) basicamente, se teria o
mundo pensado em trés dominios distintos: a natureza, o mundo civilizado e o terceiro seria 0
avesso da civilizagdo, que se pode chamar de mundo marginal e periférico. Conforme mostra

a imagem abaixo:

Imagem 09: Os trés dominios do mundo espiritual.
Foto: Maria Isabel Gomes (2016).

Interessante evidenciar que os espiritos da natureza estavam ligados mais em torno dos
caboclos que seria a figura do indigena. O mundo civilizado era marca dos pretos-velhos e das
criangas que teriam um espaco mais doméstico. E por fim, o mundo marginal que estava
estritamente relacionado com o espago da rua e dos desordeiros, predominantemente exus
marginais, sendo os exus da pomba-gira e do Zé Pilintra. A pomba-gira € a figura da mulher
prostituta e o Zé Pilintra representa o personagem do bogal e do malandro.

Segundo Patricia Birman (1985, p.46):

(...) As entidades mais valorizadas na umbanda sdo pensadas pelos proprios
umbandistas como seres inferiores e subalternos a0 homem branco. Sé
podemos supor, entdo, que a subalternidade tem um valor positivo para a
religido. E é exatamente isso que acontece. Podemos dizer que o poder
religioso da umbanda decorre disso, de uma inversdo simbdlica em que 0s
estruturalmente inferiores na sociedade sdo detentores de um poder méagico
particular, advindo da prdpria condi¢do que possuem.

A religido umbanda tem esse papel de entrelacar valores antes hierarquicamente

separados, pois aqueles sujeitos inferiores ganham um espag¢o no mundo espiritual. Conforme
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BIRMAN, “[...] O homem branco, imagem ideal colocada no topo da ordem evolutiva, ndo
tem os poderes que possuem 0s subalternos. Esses grupos estruturalmente inferiores ganham
por meio da inversdo simbdlica um poder mégico inigualavel. [...]”

Conforme Marina de Mello e Souza (2002, p. 150):

O sincretismo faria parte da adaptacdo, ocorrendo quando os tragos culturais
originais e estrangeiros se combinavam t&o intimamente que o resultado era
um todo cultural novo, produto de uma relagcdo harménica entre as partes.

A umbanda é marca da religiosidade da comunidade Custaneira e que desde o inicio
simbolicamente é rememorada entre seus moradores, por que para 0S remanescentes é de
grande importancia vivenciar as memorias e 0s valores religiosos deixados pelos seus

antepassados. De acordo conta Arnaldo:

Desde o inicio, quando ainda eram parteiras que faziam a cura, hoje ainda é
muito presente no meio de nds. Sempre a gente tem por conta de acreditar e
valorizar aquilo que os antepassados passaram e a gente tem adquirido
muitas vitorias e curas por conta da fé. (ARNALDO DE LIMA, morador,
39).

A comunidade Custaneira possui um terreiro de umbanda, mas ainda nao é autenticado
oficialmente, entdo, os cultos sdo realizados no terreiro da comunidade Canabrava que €
préxima a comunidade Custaneira. Entretanto, ainda acontece a realizagdo de alguns cultos no
terreiro da comunidade, mas apenas em ocasides especiais. O saldo na comunidade Canabrava
é comandado pela mae Maria.

Conforme mée Maria, acontece no saldo uma das atividades que é a quebra-corrente.

Ela fala quando acontece o culto:

Assim... & na quaresma, todo tempo da quaresma a gente passa quarenta dias
né, so rezando, fazendo oracdo e tudo, ter¢o a gente reza o terco nas casas, €
o0 tambor é parado ai quando é o sdbado de aleluia o certo mesmo era no
domingo da ressurei¢do, mas aqui a gente ja tem costume de fazer no sabado
aleluia, ai a gente no sabado de aleluia abre as correntes, ta tudo parado,
preso, ai a gente continua. (MAE MARIA, 57).

Durante o resto do ano essas atividades acontecem, segundo Mé&e Maria “de quinze em
quinze dias nos sabados a gente trabalha [...] . De acordo com os relatos de Mae Maria vem
muitas pessoas de fora que vem procurar ela e 0 Acelino que mantém a organizacao da préatica

e também caracteristicas medilnicas, conforme atesta:

N&o, assim tem quem vem procura la em casa e outras vez na casa de
Acelino que nois é. Tem muito médium mais nois dois somos o0s cabecas,
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quando eu saio ele fica ai os outros ajuda em tudo, mais ai o cabega sempre
somos ndis dois. (MAE MARIA, 57).

Além dos cultos realizados no saldo acontecem também rezas, benzeduras e banhos.

Conforme conta Mae Maria:

Vem muita gente procurar aqui, pra pedir conselho, reza e eu benzer. A
benzedura é assim: a pessoa veio e ai t& com algum peso né, um corte no
corpo, ta de baixo astral ai a gente pega um ramo de arruda ou de guiné, e a
gente reza , faz aquela benzedura. Ai a pessoa deita fica concentrada, quando
€ um jovem uma pessoa hova bota pra ficar deitado com os olhos fechados e
a gente reza aquela oracdo. E na mente ou as vezes no livro de oracio. Vem
gente pedir pra rezar pra sol na cabeca, pra dor de dente, pra vento caido em
crianca, pra quebranto. As vezes, até pessoas grandes mesmo t&o com mal
olhado, a gente benze, faz aquele banho com erva, e eles ficam bom,
confiando em Deus. (MAE MARIA, 57).

Além disso, interessante evidenciar que 0s remanescentes ainda tém uma relacdo com
a natureza que é a utilizacdo das ervas medicinais para o cuidado com o corpo, sendo que é
marca da tradicdo repassada pelos seus antepassados, sendo que nos banhos sdo utilizados

algumas ervas retiradas da natureza. Assim conta mae Maria:

Tem deles que sim, tem muitos tipos, tem a erva cidreira que serve pra
calmante e serve pra fazer banho, o guiné né, tem varios: a comigo-ninguém-
pode, tem outra plantas e muita erva, a gente quando t4& com dor no corpo a
gente basta pegar trés folhinhas de horteld e esmagaiar na 4gua e banhar que
alivia muito. (MAE MARIA, 57).

Diante dos relatos orais dos remanescentes, nota-se a marca de uma forte devocao
religiosa e que a umbanda é o simbolo cultural da sua histéria. E evidente o quanto a fé se
caracteriza como uma forma de prover cura e conseguir alcangar os objetivos espirituais.

Sendo que os moradores sdo caracterizados por suas praticas religiosas e pelas suas crencas.

2.5 O canto para seus mortos

A religiosidade marcada pelos seus cantos, rezas, orac@es e “inceléncias” fazem parte
do cotidiano da comunidade Custaneira que se entrelagam em momentos festivos e naquelas
ocasides dificeis, como na passagem dos seus entes queridos do mundo dos vivos para os dos
mortos. Os ritos religiosos séo crengas que foram repassadas pelos seus antepassados e que 0S
devotos buscam na fé uma forma de afastar tudo que ha de ruim, sejam os males da vida

terrena, sejam 0s espirituais.
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O canto funebre é uma forma de ajudar conduzir seus entes queridos para a luz e entre
seus cantos suplicar que os santos acompanhem o falecido ao caminho certo. Os cantos
revelam entre cada entonagdo uma maneira de fazer com que as almas consigam alcancar o
arrependimento dos seus pecados cometidos na terra e oram para que o corpo do defunto
alcance a salvacéo.

O canto aos mortos € uma tradicdo marcada pela cultura popular brasileira, mas que é
uma heranca trazida de Portugal. A partir dos cantos singelos e com uma entonagéo de ternura
0s devotos cantam ao redor dos seus entes queridos, juntamente com seus familiares, amigos e

vizinhos.
O canto ao defunto é uma marca da religiosidade popular das comunidades

tradicionais. Interessante evidenciar que em torno das “inceléncias” ha uma diferenciacéo:

Exceléncia para ajudar o moribundo a morrer. Exceléncia da hora, cintando-
se a hora da morte. O ‘sol incrisou’ (eclipsou-se), exceléncia cantada se a
morte se verificar durante a tarde, e entoada quando do crepusculo.
Exceléncia para ele ou dele, oferecida ao defunto. Terco rezado pelos
assistentes e ‘tirado’ em voz alta. Oficio de Nossa Senhora ou dos Defuntos
ou ainda fieis defuntos. Exceléncia da hora, quando o galo canta pela
primeira vez. Exceléncia da barra do dia, quando o dia vem clareando.
Exceléncia Maria, em que se canta as partes do corpo do morto e as partes de
sua roupa (informagdes do Maestro Guerra-Peixe) (exceléncia da roupa ou
da mortalha, quando vestem o defunto. Exceléncia do corddo (da mortalha).
Exceléncia da despedida. Reza da saida (do caixdo). Canta-se reza até
desaparecer o cortejo funebre. Ladainha de Todos o0s Santos
(CASCUDO,2001:218-219).

A presenca das rezas aos defuntos é uma crenga religiosa vivenciada pelos
remanescentes da comunidade Custaneira, mas muitas pessoas acabam deixando de valorizar
a tradicdo, 0 que provoca uma ameaca na continuidade dos ritos religiosos. Conforme conta

Arnaldo:

Tem, l& ainda tem, proximo da gente, mas mais distantes se perdeu, até
porque ndo tem quem mais reza, por conta dessas coisas que nNosso povo
fazia, que nés continuamos fazendo, tem muita gente que morre, 0s mais
velhos, e 0s novos ndo querem mais saber, esse povo vai estudar na cidade,
aprende uma cultura diferente, ai chega energia, tem uma cultura diferente ai

vai se perdendo.’

As rezas aos mortos sdo praticas religiosas rememoradas coletivamente. Segundo
Camara Cascudo, essas cancOes sdo realizadas em doze versos, ritualmente cantados ao pé ou

a cabeca do morto. Uma vez iniciadas devem ser terminadas, pois sd@o a¢fes que possuem

° Depoimento de Naldinho, na comunidade de Custaneira-PI, concedido a Maria Sueli, em dezembro de 2008
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sentidos e implicacdes nas praticas populares. Particularmente os cantos finebres sdo praticas
que marcam os tracos da religiosidade popular, sendo que existem as figuras daquelas
mulheres que tém a funcdo de puxar a reza em torno do defunto, caracteristicamente
conhecidas como carpideiras.

Entretanto, na comunidade Custaneira ndo é uma mulher que puxa as rezas, mas um
homem, sendo o representante Arnaldo. De acordo com os relatos dele, quando uma pessoa é
responsavel pela funcdo de cantar as inceléncias ndo podera ser mudada por outra pessoa,
sendo que caso aconteca o ente querido ndo podera alcangar a salvacgéo.

As cancbes funebres foram transmitidas pelos seus antepassados, sendo que até hoje,
0S remanescentes procuram rememorar essa pratica religiosa, segundo Arnaldo “7odo mundo,
nem todos, mais quando um puxa, todos levam, toda vida”. Uma das cangfes cantadas toda

noite na comunidade Custaneira é o Bendito das almas. Conforme demonstra abaixo:

Oh Miguel escuta a voz de quem te chama

Vai buscar aquela alma

Ha trés dias que ela clama

Oh de casa oh de fora

O inferno estremeceu

Eu vim buscar esta alma

Quem mandou foi 0 meu Deus

Oh Miguel ndo seja tolo que esta alma eu nao te dou
Que hoje faz trés dias que essa alma aqui chegou
Nem que faca quinze anos

Leva trés anjos contigo

Vai buscar aquela alma

E traga em sua companhia

Vai ter embora alma Bernar

Vai feto brasa livre

Vai dizer ao pai eterno que de pena tu esta livre
Minha gente venha ver

Que com o poder de Maria

Ontem eu estava no inferno

Hoje no céu de alegria

Em intencdo de S&o Miguel e Coracdo de Maria.

Quando se trata das rezas cantadas pelos puxadores de “inceléncia” percebemos que
h& muitas supersti¢des e crencas religiosas. De acordo com Camara Cascudo (2001), acredita
que, ao cantar os lamentos, eles devem ser terminados, caso contrario, a alma ndo tera
salvacdo. Acredita-se ainda que essas canc¢des tenham a funcéo de livrar o morto do pecado e
estimular o arrependimento.

As can¢bes mudam de ritmo quando € para criancas falecidas, consideradas como

“anjos”, sendo que ha uma diferenca em relacdo, tanto as estrofes que se tornam mais
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delicadas, quanto as inceléncias que s6 sdo repetidas nove vezes em contraposi¢cdo ao

tradicional que séo doze vezes.

O, meu pai, eu vou pro céu

Um anjim vai me levando

De tudo vou me esquecendo

S6 de Deus vou me alembrando
De tudo vou me esquecendo

S6 de Deus vou me alembrando.
) (-.)

O, meu pai, eu vou pro céu
Nove anjim vai me levando

De tudo vou me esquecendo

S6 de Deus vou me alembrando
De tudo vou me esquecendo

S6 de Deus vou me alembrando.

A pratica religiosa, os ritos tradicionais, as oracdes e o hibridismo de crengas sdo

particularidades que enobrecem o cenario da religiosidade popular. Segundo Pinheiro e

Essa marca da presenca catdlica é responsavel pelo substrato cultural
profundamente religioso que permanecera, com modificacbes e
interferéncias, na formagéo cultural do Piaui nas formas de religiosidade
popular, nas préticas como na reza do terco, nas novenas, nas procissdes, nos
festejos e nas celebragBes aos padroeiros de cidades do interior. (PINHEIRO
e MOURA, 2009:18).

O sentimento religioso é contemplado por uma magnitude de significados que se

refletem nas cancdes, nas oracdes, nos tercos, nos benditos, nas missas e nas inceléncias. Os

moradores da comunidade Custaneira ndo se reduzem apenas a devogao de um santo, mas de

varios santos, sendo que possuem altares domésticos dentro de suas casas, que ensejam desde

um milagre alcancado ou até mesmo uma identificagdo pessoal com a histéria de vida do

santo, pela comunidade por motivos de afeicédo religiosa.

E importante o exercicio de compreender de que a devogdo cristd é fruto de uma

singularidade da religiosidade popular. Conforme avalia Pinheiro e Moura:

N&o buscamos compreendé-la por seu contraste ou a tomamos como
referéncia a cultura erudita, letrada ou dominante, de onde poderia ser
possivel caracterizar o ‘popular’ ou buscar para essa compreensdo o publico
de certas producBes e expressdes culturais, ou poderiamos até entender o
popular como forma cultural pura, social e historicamente tida como pura,
singular, fruto de populagdes rurais, com pouco ou nenhum contato com o
urbano, com a modernizagdo ou com a modernidade, preferimos entender a
cultura popular a partir de sua historicidade, singularidade. (PINHEIRO, A.,
MOURA, C.,PEREIRA, D, 2010:2).
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Conclui-se, que todo o cenario catolico e a espiritualidade sdo marcas das memorias
coletivas mantidas pelos moradores, sendo que a devogdo cristd é expressa em cada reza,
oracdo, benzedura, sendo de se notar o quanto a fé encanta a todos pela delicadeza das suas

“inceléncias”.
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CAPITULO Il — AS MANIFESTACOES CULTURAIS DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA CUSTANEIRA

N&o € o ritmo nem os passos que fazem a
danca, mas a paixao que vai na alma de quem
danca. (AUGUSTO BRANCDO).

Os bens culturais fazem parte da cultura popular piauiense, que ndo deixa de lado os
tracos do encantamento colorido do ser nordestino. Além disso, 0s piauienses tém indmeras
manifestacdes religiosas populares, sendo marcado pelo catolicismo folclérico e pelo
sincretismo religioso influenciando todo o pais.

As manifestacdes culturais da comunidade Custaneira se caracterizam pelo carater
religioso e tradicional, sendo marcado tanto pelas celebracdes, como a roda de S&do Gongalo e
o reisado, quanto pela forma de expressao, que é a lezeira. De acordo com Carvalho (2007,
p.64):

As manifestacGes culturais estdo no centro do espaco ocupado hoje pelos
estudos folkcomunicacionais. A partir deste diagnéstico inicial, as mesmas
podem ser entendidas como formas de expressdo da cultura de um povo,

constituindo movimento de determinada cultura, em época e lugar
especificos.

E diante das manifestacbes culturais que “a sociedade homenageia, honra ou
rememora personagens, simbolos ou acontecimentos com os quais ela se identifica”
(BELTRAO apud TRIGUEIRO, 2007, p.107). As festas populares, as praticas do simbolismo
herdado do passado longinquo chegam ao presente, revelando marcas de uma cultura que
identifica sua propria historia. Conforme Trigueiro (2007, p.107):

Sdo essas praticas do passado que chegam ao presente, com as suas
diversidades nacionais, regionais e locais, de significados, de referéncias e
de desdobramentos em processos culturais de apropriagdes e incorporagdes
de novos valores simbélicos que vao construindo outras identidades.

Os moradores da comunidade quilombola Custaneira, a partir de toda sua diversidade
cultural, vive e encanta 0 mundo com o hibridismo simbdlico que carrega na vivéncia
compartilhada ao longo de toda sua vida. O povo guarda e rememora tracos de uma cultura
passada, levando brilho, cor e alegria para todos os que participam da festa popular.

O simbolismo das manifestagdes culturais ¢ a marca de uma afetividade inigualavel
entre 0s remanescentes, sendo que para os brincantes, o folclore é a arte de manifestar suas

tradigGes. Conforme afirma Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973, p. 124):
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O folclore se liga, pois, especificamente a grupos de envergadura
demograficamente modesta; em seu ambiente de relagbes intimas e
carregadas de afetividade se formam costumes e peculiaridades, crencas,
lendas, que tornam um grupo diferente dos demais.

Os tracos tradicionais da cultura popular marcam significativamente as crencgas, as
festas, os habitos e a vida cotidiana dos remanescentes, sendo que o ato festivo cultural traz
consigo saberes préprios da comunidade e que sdo caracteristicamente simbolizadas através

das suas celebracdes e préaticas culturais. Segundo Santos:

Assim, cultura diz respeito a tudo aquilo que caracteriza a existéncia social
de um povo ou nagdo, ou entdo de grupos no interior de uma sociedade.
Podemos assim falar na cultura francesa ou na cultura xavante. Do mesmo
modo falamos na cultura camponesa ou entdo na cultura dos antigos astecas.
Nesses casos, cultura refere-se a realidades sociais bem distintas. No entanto,
o0 sentido em que se fala de cultura é 0 mesmo: em cada caso dar conta das
caracteristicas dos agrupamentos a que se refere, preocupando-se com a
totalidade dessas caracteristicas, digam elas respeito as maneiras de conceber
e organizar a vida social ou a seus aspectos materiais. (SANTOS, José Luis
dos. 1994, p.24).

As praticas culturais exercidas na comunidade Custaneira vém evidenciar uma
caracteristica prépria de um grupo, sendo tracos de uma diversidade étnica constituida por
branco, negro e o indio, formando uma heranga dos bens simbolicos que acompanham a
cultura popular. Nota-se que as manifestacdes culturais sdo marcas de uma multipla interacao
ao longo do tempo. Conforme afirma Carvalho (2007, p. 66), “com o passar inevitavel dos
tempos, tragos se perdem, outros se adicionam, em velocidades variadas nas diferentes
sociedades, exatamente porque a cultura ndo pode ser entendida como estatica e,

consequentemente, as manifestacdes culturais também néo”.

3.1. A danca de S&o Gongalo

A dancga de S&o Goncalo é uma manifestacdo que marca a préatica religiosa popular,
sendo encontrada em quase toda parte do Brasil, mas havendo varia¢fes tanto quanto a sua
imagem, quanto aos milagres alcancados pelos seus devotos, marcando uma particularidade
em cada regido. A danca é uma pratica de procedéncia portuguesa apresentando
caracteristicas proprias do catolicismo das comunidades rurais do Brasil.

O carater historico dessa manifestacdo cultural faz referéncia ao santo Sdo Gongalo de

Amarante, sendo que nasceu em Portugal, no ano de 1187 e faleceu em 1259. O novenario na
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comunidade Custaneira faz homenagem ao santo violeiro que além de ter um traco milagroso

em questdes de obras conseguidas, ha um carater de casamenteiro.

A histéria de Sd8o Goncalo se inicia nos valores da igreja catdlica, entretanto

atualmente permanece nas comunidades das zonas rurais. Depois de ter sido expulsa da Igreja,

a Danca de Sdo Gongalo permaneceu nas zonas rurais e atualmente ainda existe com um
caréter de devogdo (ALENCAR, 1998).
Conforme Barreto (1996; p. 35):

Talvez o registro mais antigo do culto a Sdo Gongcalo esteja nos vilancicos
dos séculos XVII e XVIII, cantados nas igrejas de Portugal. As coplas de
amor e louvacgéo eram repetidas pelo coro fiel e devotado, sequidamente. Do
Santo, a lenda é forte e rica. Diz da protecdo que dava aos abandonados da
cidade, especialmente as velhas e vilvas. [...] Sdo Goncalo e Santo Antdnio
vieram ao Brasil trazidos, naturalmente pelos colonos portugueses. Ambos
tinham um ponto de referéncia em comum: protegiam as mulheres. Pouco a
pouco foram nascendo as diferencas, até que cada um assumia a sua posic¢ao
dentro da cultura nacional ji formada. Santo Antdnio seria 0 santo
casamenteiro das mogas, Sdo Gongalo o das velhas. O primeiro ficara na
cidade, Sdo Gongalo iria para o campo. Nas manifestaces populares Santo
Antoénio ligara-se aos festejos juninos e S&o Gongalo, variando de data, tinha
seu ponto alto de louvacdo e culto na Festa de Reis, encerrando o ciclo
natalino. Sdo Gongalo, que antes merecera pudicos vilancicos, passara, no
Brasil, a um baile em que os festeiros cantam, dancam e se embriagam em
frente a imagem do santo protetor dos violeiros. Do sacro ao profano, a
transformacao foi registrada em varias partes do Brasil.

A figura de S&o Gongcalo era conhecida por todos como um violeiro que se destacava

pela boa acdo de salvar as prostitutas, além disso, foi um marinheiro. Conforme Alencar

(1998, p. 176):

Foi frade dominicano, tendo vivido na cidade de Amarante 1& pelos idos do
século XIII [...] muito alegre, tocava viola e dancava. Um dia, conhecendo
algumas mulheres que eram prostitutas, teve pena delas e quis ajuda-las a
mudar de vida e ndo pecar. Para tal inventou dancar com as mulheres para
que esquecessem a vida que levavam. [...] por isso ele foi considerado como
um Santo. E em seu louvor se repete a danca até hoje. Consta também que
Sao Gongalo foi marinheiro.

O aspecto peculiar da roda de S&o Gongcalo se relaciona fortemente pelo imaginario da

populacdo religiosa, provavelmente uma popularidade marcada pela danca e musica. “Uma

longa oragdo que se canta e danca coletivamente” (BRANDAO, 2001, p. 198), apresenta uma

particularidade vivenciada pelos seus devotos. Conforme Cupertino (2006, p. 82):
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A partir destes dados, entendemos que a danga popular tradicional ou
folcldrica tem uma relagéo Unica com a religiosidade popular através da qual
contribui interferindo na elaboragdo, aceitacdo e transmissdo de seus
movimentos, ritmos e coreografias. A religiosidade popular sempre ira
contribuir para o significado de seus movimentos, quer para a comunidade
que a assiste ou para os seus manifestantes, uma vez que se utilizam de
lunetas diferentes para esta leitura. Ao percebermos e entendermos a relagdo
do sagrado com o profano, daremos um passo em direcdo a compreensao das
diversas formas de movimentos transmitidos através da danga folclérica no
decorrer dos tempos. Nao existe um sem o outro!

A roda de Sdo Gongalo € realizada em torno da imagem do santo, sendo que
participam 12 mulheres consideradas como rodeiras e 4 homens tendo um carater de guias,
além disso, pode aumentar o numero de mulheres, dependendo da ocasido, mas os homens
devem permanecer sé quatro. Os instrumentos sdo 0s cacos de cuia, a sanfona e o pandeiro.
Os trocadores, como sdo chamados, utilizam roupa branca e uma fita vermelha amarrada na
cintura, valorizando caracteristicamente a sua tradicéo.

Abaixo a figura do santo Sdo Gongcalo.

Imagem 10: Sdo Gongalo em altar doméstico.
Foto: Mairton Celestino.
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Conforme os relatos dos moradores da comunidade Custaneira, a roda de Sdo Gongalo
acontece com frequéncia nos finais de semana e, principalmente, na época das colheitas. O
caréter da festividade de Sdo Gongalo resulta das promessas religiosas que as familias fazem.
Normalmente as pessoas procuram 0s guias com a intencdo de irem até suas casas para
levarem o santo e realizarem a danca, sendo que a parte da refeicdo de todos os membros da

roda de Sdo Gongcalo fica de inteira responsabilidade dos anfitrides da festa.

3.2 Reisado: A Folia dos Reis

O reisado € uma brincadeira herdada pelos portugueses durante o periodo colonial e
continua sendo praticada em muitas cidades brasileiras. A Folia dos Reis tem um carater
religioso no que compreende & visita dos trés Reis Magos ao Filho de Deus (Jesus Cristo).

Para os brincantes o reisado é uma manifestacdo cultural que enobrece todo o
sincretismo religioso popular da festa dos reis, sendo que a danca e todo o repertério musical
intitula o cenério tradicional da vida religiosa e cultural dos remanescentes. Os moradores da
comunidade Custaneira comemoram essa festividade popular nos meses de dezembro e
janeiro.

Na comunidade quilombola Custaneira o reisado € formado por 16 pessoas, sendo
caracterizado: pelas cantadeiras de porta, que séo trés mulheres e a presenca de pessoas
responsaveis por tocar sanfona, pandeiro, tambor e triangulo. As figuras representativas da
folia dos reis séo os caretas formados por quatro homens e a velha do fogo, que apesar de usar
trajes femininos, € um homem, além disso, ha os figurinos da burra, do boi, do Jaragua e do
lobisomem.

A festa dos reis é uma brincadeira que, de forma humorada, chama a atencdo de

criancas e adultos, se tornando uma tradic¢do vivenciada e compartilhada por todos.

Mais do gue apresentar ou que representar, o termo brincar parece mais
adequado para designar o fazer do ator brincante. Na brincadeira,
rigorosamente, ndo se apresenta, ndo se representa, simplesmente se brinca.
Brinca-se no sentido de que os brincantes apenas se divertem, junto com o
publico, que também faz parte da brincadeira. E aqui se usa o termo brincar,
na acepcdo mesma de brincadeira infantil. Mas de uma brincadeira infantil
coletiva (como sdo mesmo a maioria das brincadeiras infantis), na qual os
brincantes, a partir de um acordo sobre uma estrutura, vivem uma outra vida,
uma vida de faz-de-conta, improvisando livremente (BARROSO, 2004, p.
84-5 apud Oliveira, 2006, p. 45).
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Os jovens da comunidade Custaneira fazem parte das manifestacGes culturais e sentem

orgulho ao participarem dos grupos. Conforme Jose Marcos:

Eu dango o reisado e represento o velho, que € o que faz a palhacada no reis.
O proprio que faz o humor pro povo sorrir. (Risos) E um dos principais em
minha opinido. Eu gosto mais do reisado, porque eu danco desde pequeno,
meu avo tirava reis, meu tio, meus primos e Naldim pra mim é como um
irmdo, desde pequeno ele me incentivou, desde os quatro anos eu
acompanhava mais s entrei quando completei a idade com dez anos. (JOSE
MARCOS DA SILVA PACHECO, morador, 18).

O reisado é uma danca que anima todos, principalmente, as criancas. A arte dos
brincantes de festejar seus reis € uma forma de manifestar suas tradi¢des e também tem um
cardter de diversdo. Antes da apresentacdo dos figurinos de animais, tem o papel das
cantadeiras que iniciam cantando em frente da porta da casa e logo esperam o dono da casa
sair, através do canto esperam que abra a porta e assim possa ter permissdo pra dancar. O
seguimento da danca é acompanhado pela cantoria dos caretas, tendo a sintonia dos
sanfoneiros, os tocadores de pandeiro, tambor e triangulo. A figura que mais provoca risos e
correrias entre a plateia € o velho, que possui um cachimbo, e sendo o Unico que permanece

até o fim da apresentacdo do reisado.

Imagem 11: Reisado - Homens vestidos de caretas
Foto: Verbnica Sousa (2015).
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O reisado se caracteriza entre os brincantes como tendo dois sentidos: a arte de
manifestar suas tradi¢cbes culturais e o ato tradicionalista de brincar. A festa dos reis
ressignifica o cendrio da cultura popular e transmite um valor religioso que marca
profundamente as praticas cotidianas dos moradores da comunidade quilombola Custaneira. O

reisado configura-se como uma das festividades mais apreciadas entre as pessoas.

3.3 A roda de Lezeira

A singularidade da lezeira transmite tragos do sincretismo religioso e da arte de
brincar. A danca da lezeira € uma expressao cultural que reproduz uma comunicacao
sistemética entre o corpo e a mente dos individuos. Para os moradores da comunidade
quilombola Custaneira a danga representa marcas da sua tradicdo e julgam de grande
importancia preservar os valores da sua cultura. Interessante ressaltar que a lezeira na forma
de cantar e dancar tem uma relacdo com a umbanda.

Para Nanni (1995, p.1): Danga é a expressdo da harmonia universal em movimento.
Outro conceito interessante que se assemelha é o de DANTAS (1999, p. 27-28), que define os
efeitos da danca na performance do dancgador, da seguinte forma: “[...] quem danca transforma
0 seu proprio corpo, se molda e se remodela, se reconfigura. Quando a danca se manifesta no
corpo, a todo instante transforma este corpo, multiplicando-o, diversificando-o, tornando-o
VArios corpos que se sucedem”.

Dessa maneira, a danca se manifesta na relacdo com o corpo, havendo uma
manifestagdo com o sentimento e pela expressdo ritmada dos movimentos. O corpo que se
move entre 0 batuque de uma dancga envolve uma unido de sentidos e significados expressos
nas relacdes populares do simbolismo tradicional e influencia os valores culturais de uma
regido. Interessante evidenciar que em cada situacdo o corpo e o individuo se apresenta de
uma forma, portanto, ha uma particularidade em cada danca. Gongalves (1994), considera

que:

A relacéo de unidade do homem com o mundo é uma relacdo viva e funda-se
na sensibilidade (...). Todo saber se instala nos horizontes abertos pela
percepcdo (...). O movimento corporal nunca se repete, pois uma situagao
nunca € a mesma como também ndo o é o homem. Ser capaz de captar o
novo em cada situacdo, isto é, de atribuir novos significados e de agir
criando 0 novo em si proprio, parece ser a esséncia da criatividade (p.152-
153).
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A arte de dancar a lezeira se expressa entre 0s moradores da comunidade Custaneira
como um momento de divertimento e uma forma de manter viva a sua tradi¢do, sendo que em
cada ritmo se produz tragos de uma comunicacdo direta de energia entre o presente e o
passado. A apresentacdo espontanea dos remanescentes simboliza uma danga propria do seu
povo, que na sua particularidade manifesta seus sentimentos e sensacdes.

Para os moradores, todas as manifestacdes culturais sdo de grande importancia e todos
partilham de um Unico sentimento: valorizar sua cultura popular. Entre todos ha uma
preocupacdo para que 0S mais jovens possam participar das expressdes culturais como a

Lezeira, S350 Gongalo e o Reisado. E o que conta Arnaldo:

[...] todas essas atividades culturais que acontecem é uma forma de celebrar
a vida, porque, ali naquela casa que convida as pessoas para seu terreiro, pra
ter uma roda de Sdo Gongalo, de Lezeira ou de Reisado, ali se prepara um
jantar com comidas tipicas apropriadas para aquele dia, com uma bebida que
é o alua e faz aquela festa, aquele banquete, todo mundo come e depois vai
brincar na roda até o dia amanhecer e hoje ela tem ajudado principalmente,
na questdo dos jovens, quando os jovens se envolvem com essas expressoes
culturais eles valorizam mais a vida e tm um objetivo para o seu
crescimento pessoal. (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

Através da danca, os moradores da comunidade quilombola Custaneira representam
em seu gesto singelo a expressividade da historia do seu povo, permeando tragos da sua vida
simples e do encantamento de uma geracdo que floresce o cenario da cultura popular
brasileira pelo seu jeito delicado de vivenciar suas manifestacdes culturais. Segundo Dantas
(1999):

A danca é indicio da arte no corpo porque mostra que ele é capaz de ser arte,
de se fazer, enquanto corpo e movimento, encarnacdo artistica. A danca é
possibilidade de arte encarnada no corpo. (DANTAS, 1999, p. 25).

A singularidade da danca envolve o individuo em um momento de familiaridade com
seus ritmos tradicionais e o sentido complexo da sua identidade marca das suas geracOes
antepassadas. A partir do intenso sentido das manifestacGes culturais expressas na danca do
Sdo Gongalo, do Reisado e da roda de Lezeira é possivel observar o quanto os remanescentes
reescrevem tragos préprios da sua historia, na qual transparecem através da danca a figura de
um povo que festeja com energia sua cultura, além da representatividade rica e singela do
comportamento das pessoas durante o desenrolar da danca.

A roda de lezeira tem tracos africanos e predominantemente se configurou como uma

forma de resisténcia ao sistema escravista vigente, primordialmente sendo uma danca que se
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apresentou como uma maneira de suportar a escraviddo e que, em meio as batucadas, 0s

negros constroem seu proprio ritmo. Conforme conta Rita:

Assim, essa lezeira, ela foi destinada pro vinculo dos coronéis, porque 0s
coronéis colocavam festa de saldo, s6 dancavam eles e os negros ficavam
recolhidos, ndo tinha uma pequena danca e ndo podia nem encostar em uma
janela pra olhar a danca dos ‘bichdo’ rico. Ai eles botavam aquele batugue
no terreiro e ia dancgar. Entéo, ela foi nascida da descendéncia de escravo e
da discriminacdo. (RITA MARIA DA CONCEICAO, moradora, 68).

Além disso, nota-se que a lezeira é uma forma de expressdo cultural que tem ligacGes

com a religiosidade africana. Arnaldo demonstra como a danca se tornou parte da

comunidade:

Nosso povo comecou a dancar a lezeira desde que eles chegaram de Africa.
Eles comecaram a dancar a lezeira e eles continuaram cultivando essa lezeira
até hoje e quando eles foram libertos da escravidao, eles se festejava com a
roda de lezeira e mostrava a igualdade dentro dessa danga, porque é uma
roda aonde todo mundo se abraca e ndo exclui ninguém. (ARNALDO DE
LIMA, morador, 39).

E interessante evidenciar que a roda de lezeira é uma danca que, ao longo do tempo, é

repassada a cada geracdo, sendo que através dos relatos de alguns moradores, a danca foi

ensinada quando eram criancas e até hoje continuam dangando. Conforme conta a moradora

Ana Antbnia:

Eu aprendi brincar desde minina. Quando eu nasci minha mae ja caminhava
pra essas coisas, levava os filhos e a gente chegava nos terreiro onde a gente
ia aquele movimento, ai a gente via e brincava também. E foi aprendendo e
continuando a entrar no meio dos grandes e brincando também e até hoje a
gente brinca. (ANA ANTONIA DA CONCEICAO, moradora, 55).

As criangas ao ouvirem sobre as histérias da roda de lezeira acabavam gostando e

tendo interesse em participar, sendo que aquele ritmo encantava a todos os moradores da

comunidade que desde pequenos tinha aquela vontade de se “jogar” no terreiro e se divertir

dancando. Assim conta o morador Albertino Jose:

Nas era de 40 eu num brincava ainda, hum rodava lezeira, mas eu ja via. A
minha mée j& vinha contando a historia da lezeira de mais de ano atrés. Ai eu
fui crescendo, ja com doze anos eu comecei a pular dentro da lezeira e fui
achando bom. Eu j& pidia a Deus chegar o sdbado pra gente brincar a lezeira.
(ALBERTINO JOSE DE LIMA, morador, 68).

A roda de lezeira configurava-se como um momento de diversdo, onde o corpo e a

alma se jogam no batuque do tambor em uma sintonia indescritivel. Apesar do cansativo dia



58

gue os homens tivessem na rocga, sendo que as familias da comunidade quilombola Custaneira
vivem do trabalho da palha e da producdo de cera de carnauba, quando fosse de noite ndo
havia cansaco que tirasse a vontade de participar da roda de lezeira. Conforme conta o

morador Luiz Ferreira:

Nois derrubava palha o dia todo e de noite ndis ia pra roda de lezeira. Todo
mundo que trabalhava 14 ia, ja tinha o lugar e toda noite a gente ia pra
brincar a lezeira até dez, onze hora da noite e ia dormir e de manha a gente ia
trabalhar, puxar palha, de noite ia pra lezeira. Meu compade perguntava:
Nois vamo hoje? Vamo!. Todo dia a gente ia e brincava chega a poeira tava
fina dentro do carnaubal. (Risos). (LUIZ FERREIRA SOUSA, morador, 65).
Apesar do trabalho cansativo exercido durante a colheita os moradores utilizam da
roda de lezeira para comemorar e como uma forma de agradecer pelo resultado positivo no

trabalho exercido na roga. Segundo conta o morador Arnaldo:

Quando a gente trabalha que finda o dia, que finda os trabalho, ai a gente ta
ali livre e a roda de lezeira traz este complemento deste trabalho, dando
prazer e alegria de que a vida é pra ser vivida (ARNALDO DE LIMA,
morador, 39).

Além disso, as mulheres mesmo depois de terem trabalhado nos afazeres domésticos e
ter cuidado dos filhos o dia inteiro, quando fosse a hora da roda de lezeira ndo tinha canseira
alguma. Conforme nota-se na fala de Ana Maria da Conceicdo: “Nem vocé passando o dia na
luta, trancando, mas na hora da lezeira ndo tem cansaco” (ANA MARIA DA CONCEICAO,
moradora, 36 anos).

Os versos cantados pelos remanescentes marcam entre cada letra uma parte da sua

prépria histéria. Pode-se perceber através desse verso:

Dona Mariquinha eu vim Ihe perguntar,

Como se foi em canaviar?

Em canaviar eu fui muito bem,

Eu plantei um pé de cana na rodeira do engenho,
O de longe eu vi a serra azul,

O de longe eu vi a serra azuar.

De longe eu vi a serra azul,

O de longe eu via a serra azuar...

Nota-se que uma parte da rima faz referéncia ao periodo em que 0S escravos
trabalhavam no canavial e o outro traz o desejo de liberdade, onde se avistava um lugar para
viver e que a serra se configurava durante as fugas dos escravos como um dos locais mais

propicios para se refugiar.
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Outro verso retrata o aspecto relevante da formacdo histérica do negro, que € o
transporte nos navios negreiros e todo o sofrimento que os escravos passaram durante o
percurso de viagem no mar, sendo que é notavel o destaque dado em um dos versos cantados

no lundu da lezeira. Conforme podemos observar:

Eu tava em pedra fina
Nas ondas fundas do mar
Sou eu Janaguna

Sou eu a flor do mar

Era eu e Mariquinha

Na maior forga do mar
Eu venho de longe

Que laia mandou chamar

Diante dos versos ritmados pelos remanescentes, percebemos o carater historico do
escravo e a figura do “negro” que ganha espaco nas suas canc¢des, mas, além disso,
transmitem valores culturais de um povo que audaciosamente torna-se dono de suas préprias
memodrias e histdrias.

A estrutura organizativa da roda de lezeira é formada sistematicamente por pares, ou
seja, caso forem 20 pessoas devem ser divididas entre 10 homens e 10 mulheres. Interessante
é o cenario delicado que se forma entre os brincantes, sendo que os cantadores ficam no
centro e os dancantes ao redor. Mas outro ponto relevante é que as pessoas ndo permanecem
com seus pares, ao decorrer da danca trocam de par, formando uma singela roda que nao se

desfaz.

Imagem 12: Roda de Lezeira
Foto: Verdnica Sousa (2015).
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Segundo Arnaldo, quando eles foram libertos da escraviddo festejavam a partir das
rodas de lezeira, mostrando a igualdade dentro dessa roda. Interessante € o valor cultural e o
aspecto da miscigenacdo que ha no cenario do lundu da lezeira. “A lezeira é uma roda onde
todo mundo se abraga, ndo exclui ninguém”. (ARNALDO DE LIMA, morador, 39).

O ritmo da danca e todo o arsenal de instrumentos sdo fragmentados pelo tambor,
conhecido pelos moradores como “tambor do mato”, feito por pau madeira, no qual engaja o
couro, formando harmonia musical com o tridngulo, a sanfona, o pandeiro e 0 maraca. A
expressdo ritmada pelos brincantes € um valor cultural que se passa de geracdo em geracao,
na qual nota-se através da coreografia espontanea a presenca de tracos da mistura de duas
culturas: os dos africanos e dos indigenas.

A roda de lezeira é uma danca que expressa, na sua maior particularidade, um
momento em que os moradores se divertem e que rememoram as lembrancas dos seus
antepassados. Na danca, o corpo liberta os sentidos da alma e, atraves do movimento,

entrelaca-se a dogura de sentimento, misturada com emogao.



61

CONSIDERACOES FINAIS

Falar dos quilombos implica pensar sobre a luta negra e as complexas formas de
resisténcia, sendo que as comunidades quilombolas caracterizam-se como um local histérico
de organizacdo e de luta contra o sistema escravista. Diante disso, o territorio representa uma
parte singular da prépria histéria dos remanescentes, entretanto, muitas comunidades ainda
lutam por seu reconhecimento e titulacdo da terra enquanto espaco marcadamente negro.

Diante da pesquisa pode-se evidenciar o quanto o territério representa um valor
simbdlico e identitario, como também, um valor econdmico e de subsisténcia, pois 0s
moradores estdo estritamente ligados a terra e a natureza. Portanto, o territorio € uma marca
de amor e de luta para os remanescentes.

O cenario da cultura popular da comunidade Custaneira é marcada pelas manifestacdes
culturais, festividades religiosas e a forma simbdlica das tradi¢fes. Sdo nos bens culturais
como o reisado, danca de Sdo Gongalo e no lundu de lezeira que os moradores festejam suas
tradicOes e valorizam sua cultura, reproduzindo tracos de costumes dos seus ancestrais,
demonstrando o prevalecimento de valores que sédo herdados de geracdo em geracdo e sdo
repassados entre 0s mais jovens.

No decorrer das entrevistas percebeu-se 0 quanto 0Ss moradores expressam
delicadamente sobre o amor e o sentimento indescritivel pela sua trajetoria histérica. Mas €
necessario que a cultura das populacdes quilombolas sejam reconhecidas, ndo apenas pelo
lado da escraviddo, mas que possam ser compreendidas atraves das suas tradigdes populares e
sobre a sua realidade atualmente.

Interessante € o cenario delicado e singelo da comunidade Custaneira, ao realizar uma
visita percebeu-se uma unido entre todos, porque segundo Arnaldo, quando uma familia passa
por algum problema, todos ajudam, entdo, nota-se uma vivéncia coletiva, como também, os
moradores trabalham, colhem e geram o sustento familiar junto, sendo que todo rendimento é
dividido entre todos.

O modo de vida dos moradores representa uma relacdo relevante entre o trabalho e a
coletividade, configurando-se numa forma dindmica de convivéncia, que reflete o cenario de
uma cumplicidade sem igual entre todos. A valorizagédo do trabalho e da cultura representa o
fortalecimento de valores humanos herdados por seus ancestrais. Além disso, permeando um
esforco para manter viva sua tradicdo e cultura.

A organizagdo da comunidade é marcada pela sua delicadeza de ajudar o préximo,

tracos de uma solidariedade e de uma convivéncia harmoniosa. Os moradores exercem
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funcbes ativas, participam diretamente dos assuntos relacionados a comunidade e as decisdes
fundam-se coletivamente entre todos.

Este trabalho evidenciou as experiéncias dos sujeitos histéricos, tanto nas
manifestacdes culturais, quanto religiosas, como também, a forma singular da convivéncia
familiar. A familia é um alicerce para o desenvolvimento e a unido das tradi¢des culturais, e
mais do que isso, o vinculo afetivo dos lacos de parentesco, que faz manter viva as tradi¢des
quilombolas que ha muito tempo é repassada pela cultura oral.

Cabe ressaltar que os relatos dos moradores da comunidade quilombola Custaneira,
como instrumento de trabalho monogréafico, contribuiu para que as historias e as memarias
particulares desses sujeitos historicos pudessem ganhar voz e razdo, ja que por muito tempo
ficaram em meio ao esquecimento, porém, a histdria oral oportuniza possibilidades para que
os quilombolas possam reconstruir seu proprio lugar no mundo.

Por fim, a pesquisa reforca um desejo pessoal que é valorizar a cultura popular dos
remanescentes de quilombos e florescer o cendrio da historiografia brasileira com o
encantamento delicado das manifestacdes culturais e religiosas. Os moradores da comunidade
quilombola Custaneira constroem suas proprias memorias e historias. Umas histérias que os
remanescentes nao querem que sejam esquecidas e que todo tempo rememoram suas

lembrancas, como também, passam de geracdo em geracéo.
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Imagem da casa-grande. Foto: Verdnica Sousa (2015)

Imagem da comunidade Custaneira vista de cima do morro. Foto: Verdnica Sousa (2015)



Imagem da paisagem natural. Foto: Verdnica Sousa (2015)

Imagem da Igreja do Sagrado Coracdo de Jesus. Foto: Maria Isabel (2016)
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Imagem da Capela dos reis magos. Foto: Maria Isabel (2016)
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Imagem da Capela de Nossa Senhora das Gragas. Foto: Maria Isabel (2016)
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Imagem da capela de Padre Cicero. Foto: Maria Isabel (2016).
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ENTREVISTAS CONCEDIDAS A VERONICA COMUNIDADE
QUILOMBOLA CUSTANEIRA — PAQUETA DO PIAUI Parte | -

Formacéo

ENTREVISTADO: Arnaldo de Lima 39 anos

1. Bom dia Arnaldo, em primeiro lugar eu gostaria de saber como se deu a escolha do nome

da comunidade, o nome Custaneira?

ARNALDO: A nossa comunidade ela trouxe o nome pela o local aonde ela foi acentuada é
uma regido de muita pedra, de muitos morros e 0s antigos da época considerava esses lugares
onde tinha muitas pedrejais e morros chamava-se de custaneira por conta das pedras. Era terra
fraca e 0 nome recebia por conta do local e da area que era uma area de muita pedra e ai é a

origem do nome custaneira por conta da terra.

2. Como foi que surgiu essa comunidade? Mais o menos qual o ano de fundacdo da

comunidade?

ARNALDO: Essa comunidade ela é localizada em volta a varias fazendas que teve na regiao,
pelo século XIX na exploracdo dos canaviais e nessas fazendas tinha varias senzalas. Aqui
teve a fazenda do Buritizinho, que é dentro dessa comunidade, a de Canabrava e a do
Araputdm. Que era do povo de Raquel. E ali quando a lei aura deu condigdo aos negros que é
vei a lei do ventre livre varias outras leis que foram criadas, 0s negros comecaram a ter uma
vida solta, ndo de liberdade, e foi aqui que eles chegaram. Em 1905 chegava a minha avé pra
c4, ela ja nascida o pai dela veio pra ca ela sendo nascida aqui, mais ainda sendo senzala da
regido. Tem ela um festejo com mais de 114 anos, entdo ela tem aproximadamente uma

existéncia de 150 anos.

3. Como vocé ja citou, os primeiros moradores foram seus bisavés, em seguida a geracdo da
sua avd, mas pelo o que vocé conhece da historia € o numero de familias que iniciou a

formagéo da comunidade. Vocé tem uma ideia desse numero? Se eram muitas ou nao?

ARNALDO: No inicio era que povoaram aqui foi umas quinze familias. Ndo tendo direito a
terra esse pessoal ndo tiveram espaco de garantir que todos ficassem e ai comecou deles
migrar daqui pra outras propriedades por que na época a terra era terra de Estado, quando o

Estado é demarcou a terra quem apossou-se da terra por ter terra férteis foi varios coronéis e
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ali ndo dava espaco pro povo criar, nem plantar pra ter uma renda naquilo era pra ganhar na
meia tudo que produzia. E muitos comecaram a sair deles continuaram aqui e onde
conseguiram terras. O numero de familias era aproximadamente umas quinze familias da

mesma familias eram quinze casas mais a familia era uma so.

4. Geralmente em comunidades os lacos de parentesco eles sdo mantidos né, muitas vezes 0s
casamentos sdo entre primos, entre parentes da mesma familia. Essa formacao é, esses lacos

ainda sdo mantidos na comunidade?

ARNALDO: Séo, nédo ¢ diferente, ainda hoje vocé vé todo mundo € casado com primo, com
parente, sdo tudo da mesma familia raramente sai um pra casar fora, ou quando sai pra
trabalhar e ai por 14 arruma um casamento. Mas os que ficam por aqui é tudo casado € mesmo

com os daqui.
5. Qual foi a forma inicial de trabalho pra sobrevivéncia das familias da comunidade?

ARNALDO: A lavoura, o cultivo de milho, feijdo, mandioca e arroz. Hoje essa sobrevivéncia
é tirada s6 da sustentabilidade do milho e do feijdo, por conta, que o inverno ultimamente vem
fraco e ndo ta tendo mais um inverno favoravel para que se cultive a planta de arroz ou até
mesmo de mandioca. Mas era tirado tudo do trabalho, tudo que eles consumiam era produzido
dentro da comunidade. Plantavam algoddes, quando terminavam as colha iam trabalhar a
extracdo da palha de carnauba na regido, por que € um trabalho que ainda € forte aqui no meio

de nos.
6. E e a criagio de animais?

ARNALDO: Também criava animal de pequeno porte, cabra, ovelha, porco e galinha. E ainda
cultiva até hoje. Hoje ja tem quem tenha gado mais naquele tempo ndo. Mas os outros cultiva

até hoje.
7. E quanto a religiosidade da comunidade. Existe mais de uma religido?

ARNALDO: Sim. A comunidade ela é catolica, foi educada dentro do catolicismo, mas tendo
sempre as suas crenc¢as na questdo das oracdes, benzimentos de quebranto, de vento caido, de
levantamento de espinhela, dor de entruzidade, dor de cabeca. As pessoas que ndo tinham na
época uma medicina feita a base da formagé&o eles usavam a medicina popular. E acreditando

também nas oracoes.
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8. Entdo a gente tem aqui a religido catolica e a presenca da Umbanda.

ARNALDO: Desde o inicio quando ainda eram as parteiras que faziam a cura, hoje ainda é
muito presente no meio de nds. Sempre a gente tem por conta de acreditar e valorizar aquilo

gue os antepassados passaram e a gente tem adquirido muitas vitorias e curas por conta da fé.
9. Essa igreja que vocés tem aqui ela foi fundada em que ano?

ARNALDO: Essa igreja ela foi fundada em 1998 ela é nova, antigamente era num espaco a
distancia de 500 metros daqui la era uma coisinha bem simplesinha e a gente mudou pra c4,
todo mundo morava embaixo no baixao. Ai 0 acesso era mais dificil, tudo era mais dificil e ai
a gente subiu aqui pro alto a gente morava mais perto das rocas e ai foi quando aconteceu a

mudanca em 1988.
10. Qual é o padroeiro?

ARNALDO: O padroeiro foi escolhido a 140 anos. O Sagrado Corac¢éo de Jesus € o padroeiro
da nossa comunidade, mas toda familia de dentro da comunidade que tinha um festejo na sua
casa a gente juntou a comunidade pra dentro da capela. E hoje as pessoas que festejavam
Nossa Senhora da Concei¢do faleceu , que festejavam S&o José faleceu, E hoje a gente

continua fazendo na comunidade.
11. Qual foi o motivo da escolha do Padroeiro Sagrado Coragédo de Jesus ?

ARNALDO: A minha bisavo ja era devota do Sagrado Coracgdo de Jesus e 0 que nos ficamos
desse ponto era sé a novena com as trezenas as oragdes € muito antigas € sd isso que a gente
conheceu mais a data nds ndo sabemos por que os livros que tinham acabaram, muita coisa se
perdeu. Mas foi o Senhor Raimundo era R. S.S as iniciais dessa pessoa que escreveu essas
trezenas na comunidade por nome cip6 a era a gente ndo lembra por que apagou a era, faz

muito tempo.
12. Como essa religiosidade vem sendo passada hoje para os mais jovens da comunidade?

ARNALDO: A preocupacdo € de que eles deem a continuidade, assim a gente nao deixa eles
solto chama na sala que a gente esta junto para que eles possam dar continuidade e no dia a
dia praticando a gente vem passando através da pratica. antigamente a gente ndo tinha nada

escrito, a gente t4 comecando a escrever algumas coisas, ja temos CD e DVD de algumas
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coisas da comunidade ja em arquivo pra que a gente um dia quando fizer uma viagem a gente
faca essa viagem tranquilo e assim como nos continuemos 0s que estdo vao continuar e 0s que

do de vim também vao déa continuidade.

13. Como foi que se deu a conquista da terra? Teve uma certa resisténcia por parte dos donos

da propriedade pra que a terra passasse a pertencer de fato as familias da comunidade?

ARNALDO: N&o, a terra foi conquistada através de compra. A gente negociou a terra pelo
preco justo, pelo valor que era considerado ja da nossa historia daqui e a gente conseguiu s
gue a negacdo que eles ainda ndo aceitam € a historia de quilombola por que o povo gque eram
os co-donos da terra, os bisavos deles tiveram senzalas e quando fala da historia de
quilombola ndis comeca a contar a forma que nossos antepassados eram escravizados por eles
ai eles negam e que avos e bisavos deles escravizavam 0s negros, mas sobre a terra ndo teve

briga.

14. A comunidade é reconhecida como comunidade quilombola perante a Fundacao Cultural

Palmares? E em que ano foi reconhecida?

ARNALDO: E a comunidade ela é certificada pela certificagdo de reconhecimento pela
fundacdo cultural palmares é publicada em diario oficial e é tombada no patriménio histérico
imaterial na questdo da cultura existente. Ela foi registrada em 2009. Por que a luta da
comunidade quilombola no Estado do Piaui comecou desde a campanha da fraternidade de
1988 quando a igreja catdlica pedia perdao pela historia do massacre do povo negro. Ali 0s
negros comegaram a se organizar, mas ndo tinham apoio, como era dificil ficavam os negros
gritando dentro de seus proprios territorios, mas no ano de 1996 aconteceu 0 primeiro
encontro estadual de comunidades quilombolas em 2000 aconteceu o segundo encontro
nacional de comunidades quilombolas em Salvador esse encontro era justamente para
defender as politicas publicas especificas para as comunidades quilombolas dai entdo a gente
criou uma coordenacdo estadual essa coordenacdo estadual ela teve um privilegio que junto
com o governo lula que apoiou e criou outras organizacgdes. E ali a gente foi criando e
defendendo lei que beneficiava 0 0sso povo e sé ai a gente comecgou a certificar algumas
comunidades por que o processo era muito dificil e a gente tava muito longe de Brasilia mas a
gente hoje temos 548 comunidades quilombolas no estado do Piaui mas s6 temos 70
certificadas ainda por que o processo € lento e muito democratico. A nossa comunidade hoje

ela é certificada.
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15. Vocés possuem aqui uma casa de cultura como foi que surgiu a ideia de construir essa

casa de cultura e com que objetivo?

ARNALDO: olha a ideia era fortalecer a cultura existente e o ministério da cultura langou um
projeto para pontos de cultura e a gente se inscreveu contando o que tinha, o que fazia e o que
desejava ter e dentro desse projeto a gente foi aprovado a proposta da comunidade foi
aprovada e 0 objetivo era conscientizar os jovens para manter a cultura e a tradicdo do seu

pOVO.

16. Vocés recebem algum apoio financeiro por conta do poder publico do municipio de

Paqueta para a questdo da sustentabilidade dos projetos culturais existentes na comunidade?

ARNALDO: N&o. A gente ja fez algumas falas e no final de 2003 fizemos uma audiéncia
publica com as demais comunidades quilombolas e prefeitos dos municipios na camara de
vereadores pra discutir a questdo dessa assisténcia mais infelizmente os municipios ainda néo
levam em consideracdo a luta das comunidades quilombolas, mais hoje a gente ta bem maior
do dia 28 de abril vai ser chamados todos os prefeitos de municipios que tem comunidades
quilombolas para fazer uma agenda anual de atengéo e assisténcia dentro das comunidades
quilombolas com o ministério cultural do Estado de Brasilia. Entdo n6s ndo temos assisténcia
por parte do Estado. No governo passado a gente teve mais nesse ndo conseguimos, estamos
ai na esperanca de que esse ano seja um ano de mudanca e que a gente possa ta conseguindo,
mais as pessoas da comunidade ndo param nenhum momento de estar juntos, de sentar, de

planejar e festejar.

17. A Organizacdo para arrecadar recursos pra manter os projetos culturais parte dos membros

da comunidade?

ARNALDO: a gente por ser uma comunidade que tem autonomia propria nao se deixa levar
pelos currais de politicos a gente conseguiu uma chamada publica quilombola pra todas as
comunidades quilombolas certificadas pela Palmares ¢ um projeto do governo federal e as
comunidades quilombolas é uma pequena ajuda de custo para que as comunidades
quilombolas possam cada vez mais garantir sua liberdade e ter uma autonomia prépria com
uma ajuda de custo no valor de 2.400 por familia e um acompanhamento técnico de dois anos,
esse acompanhamento técnico € a implanta e Oeiras que esta nos assistindo até o final de
2015.



78

18. Alguns aspectos do desenvolvimento da comunidade no sentido da educacéo e do lazer

ARNALDO: a comunidade no sentido da educacdo foi uma comunidade que teve pessoas
preocupadas com o aprender a gente sempre busca fora os jovens e criangas daqui estudam
em Santa Cruz por que a gente acredita na educacdo boa e a gente quer o melhor pros nossos
filhos e pros nossos jovens sobre a educacéo esté tranquilo a comunidade tem sim dificuldade,
a dificuldade é que algumas criangas precisam sim ir de moto, mais antigamente era bem mais
dificil tinha que ir a pé. O lazer da comunidade sdo os momentos celebrativos, tudo o que
acontece aqui ja gera uma festa é uma comunidade que sempre celebra a vida e o0s jovens se
sentem feliz participam de atividades fora da comunidade também por que a comunidade é
chamada para varias outras comunidades pra outros municipios e até outros Estados, a gente
jatem ido e isso faz com que os jovens se sintam valorizados e se sintam felizes em praticar a
sua cultura e a Unica comunidade na regido que tem um grupo de reisado, temos até o grupo
das criancas também, o grupo de Lezeira, tem a lezeira em varias regides mais aqui tem o
grupo mesmo que faz a lezeira de varios jeitos, e tem a igreja, tem o saldo que faz as festas, o

poco do jacare. E sdo bem respeitados fazem tambor cantam.

19. Sobre o registro da fundagdo Palmares, qual o processo de reconhecimento da sociedade
como comunidade quilombola? Antes de serem registrados enfrentaram alguma dificuldade

de reconhecimento perante a sociedade?

ARNALDO: Olha a discriminacdo e o preconceito ele prevalece até hoje né e o pessoal, povo
branco da época 0s coronéis eles nunca aceitaram o negro como protagonista de sua historia,
quando ndis comegamos a Se organizar e se aceitar como 0s negro do tronco e o0s negro de
custaneira tudo bem mais quando comecamo a dizer que era negro de comunidade
quilombola na mente do povo achavam que a gente ia era tomar a terra deles eles nédo
aceitavam que nois fosse negro de comunidade quilombola, num levantamento histérico da
comunidade identificava que minha bisavo foi escrava e que meu pai trabalhou como escravo
ndo na escraviddo da senzala do chicote era na escraviddo que ainda hoje ainda acontece a
dificuldade era maior por parte do povo achar que nois agora ia tomar 0 espa¢o mais que nois

agora estava tranquilo por que néis cada vez mais tava se orgulhando de ter nossas terras.
Parte Il - manifestacdes culturais ManifestacGes culturais

1. Arnaldo eu gostaria que vocé falasse sobre as manifestacBes culturais existentes na

comunidade quilombola custaneira (Sdo Gongalo, Reisado, Lezeira, samba de cumbuca) e
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dissesse qual delas é a tida como a marca registrada da comunidade, ou seja, a que mais

identifica a comunidade.

ARNALDO: Todos esses grupos sao importantes pra comunidade mais como em todas as
coisas que a gente tem na vida a gente destaca uma e a gente destaca a questdo da Lezeira ela
é a cara da comunidade sabemos que o Sdo Gongalo, o reisado, 0 samba de cumbuca tem a
sua importancia, mais a lezeira foi que trouxe a comunidade pro lugar que ela chegou hoje a
referéncia cultural que a comunidade é hoje é justamente por conta da lezeira. Todos 0s

grupos sdo considerados mais a lezeira é destacada dos outros.

2. Como é executada cada danca, como € feita, quantas pessoas participam? Quais

instrumentos utilizados? Com que frequéncia sdo realizadas?
I - Sdo Gongalo

ARNALDO: O sdo Gongalo ¢ composto pelo um grupo de 12 m e 4 homens em algumas
ocasifes a gente pode aumentar o numero de mulheres mais os homens séo s6 quatro. Sdo
dois puxadores. A frequéncia do S8 Gongalo é sempre final de semana e na época das
colheitas. Sdo Gongalo é uma promessa religiosa que as familias faz, a gente vai com o santo
e com o grupo para fazer essa atividade com aquelas familias. Os instrumentos sdo pandeiros

cacos de cuia e sanfona.
Il — Reisado

ARNALDO: O reisado ele é composto por 4 homens que sdo 0s caretas,e outros que sao 0
figurino 1 pode ser mulher, o figurino é a burra, o boi, o Jaragua, o lobisomem e velha do
fogo. Tem também as cantadeiras de porta que sdo as que cantam na porta quando o povo
chega. Entdo o reisado é composto por umas 16 pessoas.

Il — Lezeira

ARNALDO: A lezeira € composta por um grupo de no minimo 20 pessoas 0s instrumentos
usados sdo o tambor, tridngulo, lata e os que sdo utilizados no reisado também sanfona e

pandeiro. Dependendo do local pode entrar mais gente na roda de lezeira além das vinte.

3. Quais os costumes e as tradi¢bes que estiveram presentes desde o inicio da formacédo da

comunidade que estao presentes até hoje?
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ARNALDO: Todos os costumes do inicio da formacdo da comunidade a gente tenta manter
até hoje um dos principais € estar junto das familias, discutir todas as agdes juntos, isso foi
que nos fortaleceu a ser uma comunidade organizada hoje, o costume de partilhar contribuir
um com o outro nois valorizamos e prevalecemos em nossa comunidade dentro do dia-a-dia,
entdo a troca de experiéncia, da partilha, quando uma familia ta com mais necessidade do que
a outra seja qual for espiritual ou material a gente partilha e isso vem fortalecendo a nossa

comunidade.

Em outros momentos antigamente costumamos dizer que a comunidade praticava mais 0s
momentos culturais, por que ndo tinha essa historia de clubes, ndo tinha tanta festa como hoje,
até por que o negro ndo tinha o direito de participar das festas entdo antigamente a lezeira era
todos os sébados, todos os sdbados tinha a lezeira, todos os finais de semana tinha roda de séo
Gongalo, e ali todas essas atividades cultural que aconteciam era uma forma de celebrar a vida
por que ali naguela casa que convidava as pessoas para 0 Seu terreiro para que tivesse uma
roda de sdo Gonzalo, de lezeira ou de reisado ali preparava um jantar com comidas tipicas
apropriadas para aquele dia, com uma bebida que é bem tradicional na comunidade que € o
alu, e fazia aquela festa, aquele banquete, todo mundo comia e depois ia brincar na roda até o
dia amanhecer, hoje ela tem ajudado principalmente na questdo dos jovens, quando 0s jovens
se envolvem com essas expressdes culturais eles valorizam mais a vida, por que hoje pra
juventude ter um projeto de vida e um objetivo para seu crescimento é muito dificil por que o

mundo n&do oferece tantas coisas que assegura a vida dos jovens.

4. Vocé considera que o avan¢o da tecnologia contribui para o desaparecimento de alguns

costumes e tradi¢Bes aqui ha comunidade?

ARNALDO: a comunidade se preocupava no primeiro momento quando foi pra energia
chegar, mais depois essa preocupacdo da comunidade foi superada ndo atrapalha em nada,
seja qual for o ato que for acontecer. Na sexta-feira da paixdo a gente ndo usa som, a gente
nédo usa bebida, a gente vem mantendo. Eu acredito que o desenvolvimento da tecnologia hoje

néo atrapalha a comunidade nem sua cultura que vem mantendo ate hoje.
5. Na sua opinido o negro membro de uma comunidade quilombola ele sofre preconceito?

ARNALDO: Olha a gente nao pode nem dizer que ndo sofre por que a gente tem visto varias
forma de preconceito, mas na comunidade a pessoa pode ate esticar 0 bei¢o pra um negro sem

que ele perceba, mas 0 negro tem consciéncia e tem uma autoestima pra assumir sua negritude
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ele tem autoestima e orgulho de ser negro, mas as pessoas em muitas partes no meio da
sociedade ndo aceitam que o negro tem um potencial de vida uma resisténcia tdo grande e por

n&do aceitar o negro dessa natureza eles terminam sendo preconceituoso com o negro.

6. Vocé sente que os negros da comunidade se reconhecem como negros e assumem sua

tradicdo de maneira orgulhosa?

ARNALDO: Eu vejo hoje na comunidade pessoas batendo no peito e dizendo eu tenho
orgulho de ser negro e sou feliz por ser negro e a gente vé pessoas de ente aberta que
perguntam pras pessoas da comunidade o que é que a gente faz pra ser quilombola? Isso nos
deixa assim orgulhoso de saber que a nossa histéria a nossa forca, a nossa raca vem de um

povo que tem uma cabeca erguida e orgulho de viver.
ENTREVISTADO: José Marcos da Silva Pacheco 18 anos

1. Vocé faz parte dos grupos culturais aqui da comunidade Custaneira, queria que vocé falasse

0 que isso representa pra vocé e qual a importancia pra voceé.

MARCOQOS: no meu entendimento eu me sinto muito feliz de participar desses grupos por que
guando a pessoa ta triste junto com 0s amigos numa roda surge uma energia positiva e eu me
sinto feliz de fazer parte desses grupos faco parte da lezeira, reisado, da umbanda e ndo tenho
preconceito e ndo me sinto culpado por que eu sou negro, muita gente no mundo ainda tem o
preconceito, muita gente ndo respeita, se chegar um branco e um negro numa casa e tiver s
uma cadeira o dono da casa ndo vai oferecer pro negro por que vai pensar que o branco é
doutor ou alguma coisa na verdade ndo pode ser nada disso. Tem quatro anos que eu
participo, sou Feliz por fazer o que eu faco aqui na comunidade, por ser negro e gosto muito

de participar dos grupos.
2. Pra vocé o que € a Lezeira? O reisado? Vocé tem preferéncia por alguma dessas dangas?

MARCOS: E uma brincadeira de rodas com homens e mulheres cada um tem seu par igual na
quadrilha s6 que tem tambor as mulheres ficam cantando e os outros entram no ritmo da
danca é uma brincadeira muito boa, da de brincar até amanhece o dia. (risos). O reisado é uma
danca tipica que veio de Portugal trazida pelos padres, € uma danca que tem representacao
dos animais, tem boi pintado, enfeitado com um monte de fita, tem todas as figuras. A cultura
daqui é diferente da de outros lugares, por exemplo a de Picos é diferente daqui por que la é
Bumba-meu-boi, muda a danca o jeito das musicas, o toque. No Maranhdo é meu-boi-bumba
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ja é diferente de outro jeito por que ndo tem pessoas é s6 0 boi dancando, tem mestre sala,
contra mestre e tem o cantador. Eu dango o reisado e represento o velho, que é o que faz a
palhacada no reis. O proprio que faz o humor pro povo sorrir. (Risos) E um dos principais. Na
minha opinido eu gosto mais do reisado, por que eu dango desde pequeno, meu avé tirava reis,
meu tio, meus primos e Naldim pra mi, € como um irmdo desde pequeno ele me incentivou,

desde os quatro anos eu acompanhava mais so entrei quando completei a idade com dez anos.
ENTREVISTADA: MAE MARIA 57 anos

3. Dona Maria eu queria que a senhora falasse um pouco sobre a histéria da Umbanda,
segundo 0 que a senhora sabe contar e como acontecem as atividades aqui em Canabrava
(Povoado proximo da comunidade Custaneira). E também desde quando essas atividades

relacionadas ao terreiro de Umbanda acontecem aqui?

MAE MARIA: Ha muito tempo né, por que desde 0S nossos pais, eram dos NOSSOS
antepassados né, mas ai era oculto, por que tudo a coisa do povo era macumba, era coisa do
cdo, ai a gente tinha medo, temia, ai andou um velho aqui e pegou, era rezador e ai, bateu o
tambor, ai quando bateu o tambor todo mundo caia. E ai desse tempo pra ca a gente ta indo e
t4 batalhando. Pra mim vem gente de longe, vem gente amarrado, vem gente doido varrido,
mas com a graca do Pai, Deus ajuda que alevanta. J& ta com dezoito anos que nois trabalha ai
aqui acold um vem e fica trabalhando também e vai trinta e trés médium nessa brincadeirinha,

Ja saiu varios né e a gente vamo continuando ai.

4. Hoje o que eu pude presenciar essa atividade € chamada de “A Quebra das Correntes”.

Essas atividades acontecem com que frequéncia?

MAE MARIA: Assim é na quaresma, todo tempo da quaresma a gente passa quarenta dias né,
sO rezando, fazendo oracdo tudo, terco a gente reza o ter¢o nas casas, € 0 tambor € parado ai
quando é o sdbado de aleluia o certo mesmo era no domingo da ressureigdo, mas aqui a gente
ja tem costume de fazer no sabado aleluia, ai a gente no sabado de aleluia abre as correntes, ta

tudo parado, preso, ai a gente continua.
5. E durante o resto do ano como essas atividades acontecem?

MAE MARIA: De quinze em quinze dias nos sabados a gente trabalha, hoje néis trabalhemo
abrimo as correntes tava tudo fechada e agora sé de hoje a quinze dias que a gente continua de

novo é de quinze em quinze dias.
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6. Se alguém Procura vindo de fora vocés tem alguém |a durante o dia pra receber? Onde é

que procura?

MAE MARIA: N&o, assim quem vem procura l4 em casa e outras vez na casa de acelino que
nois é, tem muito médium mais nodis dois somos o0s cabegas, quando eu saio ele fica ai 0s

outros ajuda em tudo, mais ai o cabeca sempre somos nois dois.
7. E com muita frequéncia que as pessoas procuram vocés?

MAE MARIA: tem vez que é quase direto, agora mesmo, na quaresma veio bem uns dezoito

Ou mais,
8. Pra senhora o que é a benzedura?

MAE MARIA: A benzedura é assim a pessoa veio e ai td& com algum peso né, um corte no
corpo, ta de baixo astral ai a gente pega um ramo de arruda ou de guiné que nois chama nao é
giné é tipi, mais agora na umbanda € guiné, E a gente reza, faz um banho, a pessoa banha, a
gente reza oracdo, faz aquela benzedura. Ai a pessoa deita fica concentrada, quando € um
jovem uma pessoa novo a gente bota par ficar deitado com os olhos fechados e a gente reza

aquela oracdo. E na mente ou as vezes nos livro de orag&o.
9. Os banhos eles sdo preparados s6 com ervas tiradas da natureza?

MAE MARIA: Tem deles que sim, tem muitos tipos, tem a erva cideira que serve pra
calmante e serve pra fazer banho, o guiné né, tem varios a comigo ninguém pode, tem outra
plantas e muita erva a gente quando ta com dor no corpo a gente basta pegar trés folhinhas

de horteld e ermagair na dgua e banhar que alivia muito.
10. Quiais sdo as rezas que vocés costumam fazer? E para que finalidade séo essas rezas?

MAE MARIA: Pra sol na cabeca, pra dor de dente, pra vento caido em crianca, pra quebranto.
As vezes até pessoas grandes mesmo tdo com mal olhado, a gente benze, faz aquele banho

com erva, e eles ficam bom confiando em Deus.

11. Na umbanda € usada uma linguagem diferente para nomear 0s santos aos quis 0S
umbandistas prestam cultos, vocé poderia citar alguns desses nomes? E o0 por que dessa

linguagem?
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MAE MARIA: Xangd é S&o Jorge, Mamde Oxum é Nossa Senhora da Conceicdo, Oxossi é
S40 Benedito. Tem muitos outros que a gente diz 0 nome em outra lingua né. E por que assim
tudo do povo era do céo, e umbanda era coisa do diabo, era macumba, ai a gente pegou e
colocou outros nomes mas como Vocé vé sdo 0s mesmos santos né, E S&o Jorge, S&o

Sebastido que é Oxos.
12. A senhora se sente orgulhosa de ser uma mée de terreiro de umbanda?

MAE MARIA: Eu me sinto muito orgulhosa e foi com muito amor e carinho que eu aceitei
iSso ai e eu ndo tenho vergonha, e tenho assim quando as pessoas pegam e criticam ainda tem
aquela coisa de xingar, dizer que eu sou macumbeira, mas eu estudo, estou estudando, e onde
eu vou o povo me chama de mée Maria. Sinto muito orgulho, ja tem dezoito anos que eu
trabalho.

ENTREVISTAS CONCEDIDAS A MARIA ISABEL GOMES DOS SANTOS
BATISTA DE SOUSA

ENTREVISTADA: Rita Maria da Conceicéo 68 anos

1. Dona Rita gostaria que descrevesse 0s benzimentos de dor de entruzidade, quebranto, vento

caido e mal olhado.

RITA: Dor de entruzidade. Essa dor é que 0 povo costuma sentir nas costas, voltando pro
peito, uma dor alocada em um local que os mais velhos identificava como dor de entruzidade.
A oracdo é essa: Deus é o sol, deus € a lua, Deus ¢ a flor da claridade, larga fulano e vai tomar
dor de entruzidade. Salve eu vem, salve eu vou, na barca de Noé eu entro, umas trés palavras
de credo em cruz essa crianca a de ficar curada de quebranto, vento caido e mal olhado com a

graca de Deus e da virgem Maria mae de Jesus.
2. Tem alguma preferéncia entre as manifestac@es culturais?

RITA: Tenho preferéncia por a lezeira e por o reisado, mais por a lezeira, por que a lezeira é
uma cultura de que eu jé& achei dos meus avés, dos meus tataravos, de meu pai, de minha mée,
ja é uma coisa que marca muita gente. E uma cultura que ela foi. Assim, essa lezeira ela foi

destinada pro vinculo dos coronéis, por que o0s coronéis colocavam festa de saldo, s6
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dancavam eles e os negros ficavam recolhidos, ndo tinha uma pequena danca e ndo podia nem
encostar em uma janela pra olhar a danga dos “bichdo” rico. Ai eles botavam aquele batuque

no terreiro e ia dancar. Ent&o, ela foi nascida da descendéncia de escravo e da discriminacao.

3. Dona Rita gostaria que a senhora falasse um pouco sobre a histéria da umbanda. Segundo o

que a senhora sabe contar e como acontecem as atividades aqui?

RITA: As atividades aqui. E que a gente as vezes uma pessoa chega com uma dorzinha de
cabeca, ai tem aquele negocio ramo brincar um pouquinho ali. Umbanda néo é coisa, ndo €
por que muita gente chega tem uma macumba ali, tem uma macumba ali. Tem muita gente
que diz que vai no terreiro e quando vai chegando joga terra nele, é mentira, ndo existe isso ai
ndo, por que tem 0 povo que conversa com a gente e que chega onde ta a gente, mas aquilo ali
vem fazer o bem. Agora tem muita gente que é mal ai coloca que €é tudo que é ruim ai vai pro
umbanda da um pouco de trabalho vai pra umbanda mais ali 0 mestre ja retira tudo, € coisa
boa. A umbanda ja vem desde do comeco do mundo, ja vem de longe. Quando Jesus andava

mandava o mal sair daquela pessoa, Jesus ja fazia aquilo ali.
4. Por que a comunidade Custaneira teve esse nome?

RITA: A comunidade trouxe esse nome por que o local aonde ela se encontra tem muitas

pedras e rochedos. Ai custaria muito pra néis plantar. Ai nosso povo chamou de Custaneira.
5. Qual a importancia dos mais jovens se envolva com as tradi¢cdes da comunidade?

RITA: Nois tem essa preocupagdo para que 0S mais jovens participem das manifestacdes

culturais pra que eles possam valorizar sua historia e seus costumes.
6. Como ¢é a relacdo dos mais jovens com os mais velhos?

RITA: Quase toda noite nois junta os mais velhos e 0os mais novos, ai nois conta sobre nossa

histdria, ndis fala da trajetéria do nosso povo.
7. Como era a relacdo dos moradores com os donos do territorio antes da conquista da terra?

RITA: Quando me chamavam, eu deveria ir, mesmo que estivesse com panela no fogo,

poderia deixar queimar. Caso ndo fosse seria corrida da morada.

ENTREVISTADO: Arnaldo de Lima 39 anos
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1. Qual a faixa etaria atualmente da populacdo da comunidade Custaneira?
ARNALDO: Olha nds hoje o mais velho tem 97 anos e temos uma crianca até 1 més.
2. Quanto foi o territorio? E como conseguiram o dinheiro?

ARNALDO: Nés compramos uma area, que essa area ndao delimita o territério quilombola
todo, por que no processo da territorialidade, ela tem uma extensdo maior, essa area a gente
comprou uma primeira parte em 1994 que foi 9.000 reais e compramos a outra parte em 2010
que foi no valor de 90.000 reais. Em 1994 foi uma compra particular e a de 2010 foi Cart foi
uma compra comunitaria, de um grupo de familia que tava comprando essa area. A primeira
compra nos éramos vaqueiro dos filhos dos donos dessa terra, a gente trabalhou com objetivo
pelo amor da terra e foi juntando, quando a terra surge para ser vendida o destino nos
assegurava que a nossa historia tava nela, ai a gente vai vendemos ali varios gados que a gente
tinha, nessa época a gente ja tinha muito por ser vaqueiro, ja tava com mais de oito anos
sendo vaqueiro, ai a gente investiu, em Santa Cruz nés tinha duas casas, vendemos uma casa e

vendeu outros gados.
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