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RESUMO

Esta monografia tem como objetivo discorrer sobre a pratica de ‘“exorcismo” na Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), no ambito da histéria cultural. A TURD é conhecida pela
forma de culto exibicionista, onde o corpo é um instrumento de culto e praticas de cura. Nesse
sentido, essa investigacdo parte da nocdo da acéo performatica sobre o corpo, formulada por
Michel de Certeau. Enquanto os conceitos de Marcel Mauss, Clifford Geertz, Michel
Foucault, apontam para o papel simbdlico das religides, levando a compreender os fendmenos
religiosos como fatos sociais ou um jogo de poder. Neste trabalho foi realizado uma pesquisa
nas fontes de peridédicos de jornais, que circularam no Rio de Janeiro na década de 80. A
investigacdo dessas fontes tem como principal objetivo demonstrar a acdo performética do
rito de “exorcismo”, que tem sido provado como um fenémeno cultural muito difundido pelas
igrejas neopentecostais, particularmente Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Essa
acdo performatica permite analisar a experiéncia dos fiéis, revela o carater processual da cura
por meio do “exorcismo” que transforma o rito ocorrido no templo em performance cotidiana,
bem como a reorganizacao cognitiva e emocional na vida dos seus membros por meio desta
pratica - pode nos oferecer uma importante apreciacdo para a compreensao dos fenémenos
religiosos nos estudos historicos.

Palavras-chave: Exorcismo, Neopentecostalismo, Performance Cultural, IURD.



ABSTRACT

This monograph aims to discuss the practice of “exorcism™ in the Universal Church of the
Kingdom of God (IURD), in the context of cultural history. The TURD is known for its
exhibitionist form of worship, where the body is an instrument of worship and healing
practices. In this sense, this investigation starts from the notion of performative action on the
body, formulated by Michel de Certeau and works with concepts from Marcel Mauss,
Clifford Geertz, Michel Foucault, who point us to the symbolic role of religions, leading to an
understanding of religious phenomena as sociais facts, attributed to this as a power play. In
this work | seek to carry out a research on the sources of newspapers that circulated in Rio de
Janeiro in the 80s, and its main objective is to demonstrate the performative action of the
“exorcism” rite, which has been proven as a very widespread cultural phenomenon by the
neopentecostal churches, particularly the Universal Church of the Kingdom of God (IURD).
This performative action allows us to analyze the experience of the faithful, reveals the
procedural nature of the cure through exorcism that transforms the rite that took place in the
temple into everyday performance, as well as the cognitive and emotional reorganization in
the lives of its members through this practice - it can help us to offer an important
appreciation for the understanding of religious phenomena in historical studies

Keywords: Exorcism, Neopentecostalism, Cultural Performance, ITURD.
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INTRODUCAO

A religido cumpre um papel social, politico é cultural na vida das pessoas, diante dos
ritos variados, simbolismo, podemos pensar os efeitos que causa nos individuos quando
colocadas em um espaco coletivo de uma celebracdo, que sdo tanto social e cultural como
emocional.

O conceito central € que a pessoa precisa crer para se sentir completa, esse € o papel
que a religido tem na sociedade. Ao estudar a historia cultural nas religides nos deparamos
nesta complexidade imprevisivel, paradoxal e ambigua. A presente pesquisa tem como
objetivo discutir a acdo performatica do rito de “exorcismo” da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), no campo da histéria cultural, no Rio de Janeiro, durante a década de 80.

A IURD foi fundada pelo bispo Edir Macedo, em 1977, no Rio de Janeiro, tornou-se
a maior expressdo do neopentecostalismo, atualmente a igreja esta presente em cerca de cento
e trinta e cinco! paises no mundo. A mensagem da Universal chega aos seus fiéis pelos
mais diversos meios de comunicagdo, emissoras radio e televisdo, redes sociais e periodicos
como a Folha da Universal.

A Igreja tem como tripé a cura, o “exorcismo” e a prosperidade. E de fundamental
importancia estes conceitos pois sdo eles que vao constituem o tripé teoldgico doutrinario que
norteia toda referida igreja.

A etimologia do termo “exorcismo”, vem do grego exorkismos, que significa “ato de
fazer jurar”, que consiste no ritual exercido por uma autoridade religiosa que expulsa espiritos
malignos de pessoas em estado de possessdo, por meio de oragdes, canticos e esconjuros,
pratica difundida no mundo ocidental crist&o.

O “exorcismo” foi elevado ao centro do culto na IURD, tratando-Se de uma suposta
demonstracdo do poder de Deus, dando énfase a cura e a libertacéo fisica e espiritual por meio

dorito. Segundo o antropo6logo Ronaldo de Almeida:

Na Igreja Universal, ao contrario, nem a Biblia nem o sermédo constituem a parte
central do culto de “libertagdo” [“sessdo de descarrego”]. Por mais que os pastores
afirmem a importancia do texto sagrado, o fato é que, em todos o0s cultos
presenciados, o tempo destinado ao sermao sempre foi muito curto. O que procuro
demonstrar € que o sermao — que compreende ndo sé a reflexdo do pastor, mas

L Universal completa 43 anoscom 10 milhdes de fiéis pelo mundo: Presente em 135 paises, Igreja possui 12,3
mil templos nos cinco continentes. Brasil, 9 jul. 2020. Disponivel em: https://noticias.r7.com/brasil/universal-
completa-43-anos-com-10-milhoes-de-fieis-pelo-mundo-09072020. Acesso em: 19 nov. 2021.

2 Sobre o termo “exorcismo” ¢ importante elucidar que a Igreja Universal nio denomina seus ritos de
“exorcismo”, no entanto este trabalho dialoga com este conceito das religides de origem cristd. As informag¢des
citadas podem se encontrar no site oficial da Igreja Universal do Reino de Deus. Disponivel em:
https://www.universal.org/ Acesso em: 30 agosto 2020



12

também o incentivo a leitura e ao estudo da Biblia — ndo ocupa o pontoculminante
da reunido. A centralidade da “sessdo de descarrego” localiza-se num momento
posterior, quando o exorcismo é realizado. E como se houvesse uma deslocacio da
pregacao,ou melhor da doutrinagdo para o exorcismo (ALMEIDA, 2009, p. 80).

Todo esse rito tem funcao de reelaboragéo de significado dos sofrimentos no qual 0s
fiéis estdo passando, quanto ao uso das oragOes e louvores no culto tem por finalidade a
persuasao do fiel na busca da libertagao através do “exorcismo”.

A presenca evangelica no Brasil se deu de forma gradual ao longo da histéria, com
ampliacdo na segunda metade do século XX, notadamente nas décadas de 60 a 90, aqui
abordaremos a Igreja Universal do Reino de Deus na década de 80. O neopentecostalismo
mudou o cenario evangélico no Brasil, com uma nova configuracdo religiosa do povo
brasileiro, particularmente com o advento da Igreja Universal.

A historia e a doutrina da Igreja Universal “constitui o grande fendmeno atual do
pentecostalismo nacional”. Trata-se de um movimento imbricado com as mudangas no
cenario religioso brasileiro e estudar este fenbmeno ajuda compreender o surgimento das
novas formas religiosas no mundo atual, afirma Ricardo Mariano (1996, p.125) que “o
sucesso da Universal —favorecido pela fraqueza institucional da Igreja Catolica e pela
religiosidade da cultura brasileira — reside na 6tima adequacdo de suas mensagens e praticas a
demandas coletivas preexistentes.”

A IURD desde o inicio da década de oitenta apresentou um expressivo crescimento
de participantes em seus cultos, aumento progressivo no numero de fiéis que aderem a igreja,
com numero significante de templos, construidos no Brasil e no exterior, verifica o
crescimento nos meios de comunicacdo de radio e TV, durante a década de oitenta. Neste
vislumbre de crescimento rapido constatamos pontos pertinentes, que é o fator primordial que
explica o crescimento desta igreja. O forte apelo ao marketing veiculado aos meios de
comunicacdo radio e televisdo que atrai, principalmente pessoas que tem algum problema,
espiritual, financeiro ou corporal.

O recente interesse dos historiadores pelos estudos da religido neopentecostais e
suas igrejas tornou-a campo para onde se voltam as ateng¢des deste ramo do conhecimento, no
entanto, sobre a acdo performéatica em cultos neopentecostais se tem poucas evidéncias de
estudos cientificos no campo da histéria. A antropologia e sociologia sdo &reas de
conhecimento onde o didlogo entre religido e suas representacdes e praticas sdo mais
investigados.

Assim, o didlogo com essas areas do conhecimento sera fundamental nessa

monografia. A hipdtese dessa pesquisa € de que o culto exorcista representa uma acdo
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performatica. A partir desta pratica da abordagem do uso do corpo como receptaculo de
simbolos culturais e, em dialogo com os teoricos, pretendo mostrar que estes fendmenos
englobam diferentes dimensdes da experiéncia social, cultural e individual.

A principal fonte de pesquisa sera a analise dos jornais que circularam no Rio de
Janeiro na decada de 80. Neste periodo a imprensa nacional circulava noticias sobre o
impressionante avanco da presenga evangélica na sociedade brasileira. As manchetes eram
marcadas pela admiracdo e surpresa do fendmeno pentecostal, sobretudo a IURD que, ao
atribuir fendmenos espirituais as mazelas da sociedade como problemas sociais e econémico,
fazia com que a populacdo acreditasse nos milagres. Nesses jornais podemos entender a
pratica cultural vivenciada por esses individuos, advindos dos mais diversos estratos sociais e
capturar suas experiéncias do contato e necessidades com o sagrado.

O interesse na tematica da religiosidade, neste trabalho, se restringe ao culto de
“exorcismo”, realizado com frequéncia na Igreja Universal, que busca por meio deste culto
ndo apenas o crescimento da Igreja, mas a pratica serve como um rito de passagem. A
pesquisa surgiu por meio de um amigo frequentador da Igreja Universal, que diz ter
vivenciado a cura e libertacdo por meio deste culto. Mesmo ndo tendo nenhum vinculo
religioso com a igreja, quero abrir espaco para compreensdo de como essas igrejas arrastam
multiddoes com a pregagao da “cura e libertagdo dos demdnios”. De acordo com o relato do
obreiro Renato?®, fiel da Igreja Universal do Rio de Janeiro, a razdo da afirmativa acima é a

seguinte:

a cura divina e a libertacdo estd de acordo com o cardterde Deus, que sendo um pai
amor uso ndo poderia aceitar na vida dos seus filhos doengas ou enfermidades, (...)
as doengas, na sua grande maioria sdo causadas pelos demdnios que, que uma vez
saindo do corpo das pessoas, as levam consigo, (...) elas ndo contribui para a gléria
de Deus, e sim para a miséria e a desgraca dos homens (...) A Igreja (...) ministra
oracgdo para a cura divina os bispos, pastorese obreiros...

A partir deste interesse surgiram alguns questionamentos: o que é e em que se baseia
o rito de “exorcismo”? Por que estas praticas estdo sempre agindo no contexto de infortinio e
doencga? Como este fenbmeno esta associado ao uso politico, social e cultural? Ao identificar
a origem do discurso no culto iurdiano que se desdobra na pratica do “exorcismo”, vinculado
ao conceito de dramatizacdo, ou seja, uma acdo performatica, procuro neste trabalho fazer
uma analise entre os tedricos e 0s varios discursos jornalisticos sobre a tematica, na década de

80 na cidade do Rio de Janeiro.

3 Informagdes obtidas através do site da IURD. https://www.universal.org/post/a-sua-cura-esta-mais-proxima-
do-gue-voce-imagina/. Acesso em: 20 de maio de 2021.




14

O tema do estudo da pratica de “exorcismo” na Igreja Universal do Reino de Deus,
situado no campo da histdria cultural, incorpora conceitos da experiéncia religiosa, conforme
praticados pela Igreja Universal, sobe um processo de contextualizacdo critico, ou seja, a
significagdo do rito de “exorcismo” em torno do formato religioso. O que se pretende nesta
pesquisa é responder as varias lacunas existentes no campo da religiosidade, o trinémio do
pentecostalismo que sdo a cura divina, “exorcismo” dos males, prosperidade dos fiéis.
Entendemos que os casos de “exorcismos” nas igrejas neopentecostais, sdo atribuidas aqui
com uma forca dominadora orientada fundamentalmente pelo medo da figura simbodlica do
diabo, entendida pelos fiéis como forca do mal.

A partir da compreensdo do “exorcismo” e dos casos de possessdes, na
contemporaneidade e 0 uso midiatico na propagacao nos cultos, podem surgir muitas questées
para a historiografia. Mas, deve se pautar nas suas principais diferencas entre outros ritos,
para que se possa evitar conceitos fora de contexto. Para Michel de Certeau, estudioso da
historia cultural, a “possessdo € um teatro onde se representam questdes fundamentais, mas a
maneira de uma encenagdo, enquanto a feiticaria € uma luta, um corpo a corpo entre duas
categorias sociais. “(CERTEAU, 2006, 243).

O ponto central da pesquisa ¢ o estudo da acdo performatica do rito de “exorcismo”
na Igreja Universal do Reino de Deus. trazendo o corpo como repertorio e a sua qualidade de
moveéncia, ou seja, a movéncia s6 pode ser entendida a partir dos textos/ voz no tempo-
espaco.

As manifestacfes humanas, tornam-se objeto para o historiador, deixam pistas que
podem manifestar entendimento, através da escrita, imagens, objetos, depoimentos etc.
Existem uma variacdo de registros que podem ser pesquisados. A metodologia para
construcdo desta pesquisa € a analise de fontes escritas, mas, a0 mesmo tempo, incorpora
outras linguagens que remetem a relacfes sociais e a producdo humana. Supde contextualizar,
ou seja, situar-se no cendrio onde se encontra, no qual as interferéncias revelam pontos
determinantes que reconhecem no homem a ser social e historico para quem se desenvolve o
mundo e a ciéncia.

A primeira reflex&o para esse trabalho foi identificar qual fonte histérica e a natureza
contida nos registros. Considerando o contexto de producdo da fonte, buscou-se como
documentos jornalisticos datados da década de oitenta, que circularam na cidade do Rio de

Janeiro. Para investigacdo desses jornais utilizamos o método da anélise de discurso que,
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compreende-se a identidade discursiva no sentido de identidade construida pelo
discurso, pelos atos da linguagem. Nesse caso pode ser tanto a identidade do
individuo quanto a da organiza¢do, pois ambas sdo construidas pelas mesmas
relacbes discursivas de identidade e alteridade. Discurso sendo entendido, em
sentido amplo, ou seja, o termo contempla tanto o texto verbal (falado e escrito)
quanto um conjunto de praticas (gestuais, visuais etc.). (CARDOSO; BARROS;
FERNANDES, 2016, p.357)

Assimilando que o documento analisado é sempre portador de um discurso, é
importante considerar que a elaboracdo do discurso, ndo pode ser tida com algo que reproduz
fielmente a realidade, pois um escrito sempre estd associado ao contexto em que foi
produzido. O trabalho utiliza como recurso de escrita os fichamentos bibliograficos, e,
sequencialmente, da metodologia de interpretar os fatos e eventos passados por meio da
imprensa. Segundo as historiadoras Silvia Fonseca ¢ Maria Corréa, “parece trivial nos dias de
hoje ressaltar a centralidade da imprensa periddica para a pesquisa historica” (2009, p. 7).

Escolhemos estas fontes de periddicos de jornais devido a acessibilidade as fontes
para pesquisa, por meio digital, que se encontra nos sites: Sistema de Informacdes do Arquivo
Nacional (SIAN)* e Colecdo Digital de Jornais e Revistas da Biblioteca Nacional®. Quanto a
cidade do Rio de Janeiro, foi escolhida porque € nela que acontece o desabrochar do fundador
na TURD, como também foi no Rio de Janeiro a fundacdo do primeiro templo da Igreja
Universal.

Para compreender a dinamica do surgimento da Universal partindo do contexto
social que o Brasil passava na época, “no final dos anos 70, a Teologia da libertacdo, sufocada
na ditadura militar, abre espaco a Teologia da prosperidade alinhada aos ideais da sociedade
de hiperconsumo” (SOUZA, 2017, p.57), além do contexto da ditadura o Brasil passa pelo
processo de desgaste e recessdo econdmica. O neopentecostalismo no Brasil, partindo da
cidade do Rio de Janeiro, que vivia um contexto social de aumento da violéncia e de faccdes
criminosas, com a mafia do jogo do bicho e o crime organizado. E neste cenario que o
neopentecostalismo cresce rapidamente e representado com mais énfase com a Igreja
Universal do Reino de Deus

O viés inovador desta pesquisa é o trabalho das informagcbes que os periddicos
podem fornecer na tematica aqui abordada, informagdes como o qué, quando e por que, como
nos auxilia Zicman: “[...] a imprensa age sempre no campo politico-ideologico e, portanto,
toda pesquisa realizada a partir da andlise de periodicos deve necessariamente tracar as

principais caracteristicas dos 6rgdos de imprensa consultados.” (ZICMAN, 1985, p. 90). E

4 Disponivel em: http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 30 agosto 2020.
> Disponivel em: http://memoria.bn.br/hdb/periodico.aspx. Acesso em: 30 agosto 2020.
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importante saber em que contexto, esta escrita a noticia e se abrange uma imparcialidade
sobre a noticia.

Além do que ja foi descrito € importante expor a forma como os religiosos e fiéis, ou
seja, as multiplas vozes que vivenciaram fatos de possessfes no d&mbito ritualistico, buscam
elementos quase universais na histéria das praticas religiosas cristds como a
instrumentalizacdo do mal que se incorpora e conduzem ao medo, buscando se realizar na
politica, religido e econdmica. Sao estas praticas que tem recebido atencdo dos estudos da
histéria cultural e da antropologia. A abordagem do controle e 0 dominio sobre o corpo é
sempre recorrente nestes casos. Pensar essas praticas vai muito além do fenbmeno, muito
embora os circulos religiosos, inclina-se a reduzir o evento ao empirismo.

O antropdlogo Clifford Geertz (2008) ajuda a pensar o papel da simbologia nos ritos
analisados, dos simbolos religiosos como metafisica da vida. Michel de Certeau (1970)
mostra como entender os fendmenos considerados diabolicos enquanto fatos sociais, a partir
de estudos de casos de possessdes demoniacas em conjunto que ocorrem em Loudun na
Franga, em 1632. Sobre a esfera do rito, Jarbas Ramos (2016) analisa as chamadas
performances culturais, que sdo formas simbdlicas e concretas de manifestacfes distintas,
revelando ndo somente as evidéncias numéricas, mas se contrasta plenamente na experiéncia
vivenciada pela relacdo humana.

Michel Foucault (2002) apresenta os casos de possessao como jogos de poder que é
compreendido como uma linguagem que expressa um sintoma, que € a experiéncia com seu
contexto religioso especifico. Marcel Mauss (1974), apresenta o significado do corpo no
campo religioso, dedica a analise dos ritos verbais como a prece e das técnicas corporais,
evidenciado no campo de estudos da antropologia da performance. Ronaldo Almeida (1996) e
Ricardo Mariano (1996), reinem estudos no campo da histéria, sociologia sobre 0 movimento
religioso, evangélicos no Brasil e politica, que transcende as barreiras desse assunto no mundo
de hoje

A monografia estd organizada da seguinte forma: A primeira parte do trabalho
demonstra a relevancia do tema, parte da breve explanacdo das trés ondas do pentecostalismo
brasileiro e do espaco que surge o neopentecostalismo da IURD no final da década de 70. E
apresentado a historia de um modo geral da igreja, que faz parte do objeto de estudo deste
trabalho, sobretudo a partir da figura do pastor Edir Macedo, pois ndo tem como contar a
historia da igreja sem mencionar o seu fundador este dois estdo intimamente ligados.

Em seguida se apresenta uma discussdo bibliografica acerca da tematica do

exorcismo, trabalho as fontes dos periédicos que tratam o rito do exorcismo, procurando
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responder aos varios questionamentos que foram apresentados na introducéo deste trabalho,
baseado fundamentalmente nos varios discursos expostos nos jornais analisados. Aqui
pretendo relatar o rito do exorcismo dando enfoque na triade do culto.

Por fim uma abordagem dos elementos significativos sobre as religibes de matriz
afro-brasileiras. Neste sentido, é importante explorar a verdadeira guerra declarada da Igreja
Universal contra essas religibes, considerando pontos como a intolerancia religiosa, o
relacionamento das deidades das religibes afro-brasileiras e como essas religides séo
associadas ao demonio, utilizadas no discurso da IURD nos cultos de “exorcismo”. Ao final
do texto se apresenta a teatralizacdo da possessdo, fundamentado em alguns os autores
estudados como, por exemplo, dos estudiosos Michel Certeau e Foucault, que definem o
exorcismo como uma teatralizacdo e dominacdo. Abordaremos neste tdpico justamente essa
visdo antropoldgica que o exorcismo feito na IURD, no Rio de Janeiro, na década de 80,

discutindo essas caracteristicas performaticas.
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CAPITULO1- OPENTECOSTALISMOS: GERME DA IURD

1.1 Pentecostais no Brasil.

Apresentando uma compreensdo da pratica do “exorcismo” na IURD e buscando
entender como 0s casos de possessdao acontecem nas ceriménias religiosas, abordando a
pratica de “exorcismo” na Igreja Evangélica no final da década de 80 e tendo como fonte
principal jornais gue circularam na cidade do Rio de Janeiro.

Discutirei de maneira breve, a histéria de um modo geral da Igreja Universal do
Reino de Deus, que faz parte do objeto de estudo deste trabalho, para tanto € oportuno fazer
uma exposicdo historica das diversas vertentes do pentecostalismo. A Igreja Universal do
Reino de Deus tem sua doutrina baseada neste segmento do cristianismo.

O pentecostalismo € um movimento de renovacdo de dentro do cristianismo que,
segundo a doutrina, d& énfase especial numa experiéncia direta e pessoal de Deus através do
Batismo no Espirito Santo. Essa forma de culto cresceu rapidamente no Brasil nas Gltimas
décadas. Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)®, o censo realizado
no ano de 2010 identificou um aumento de 61% na populacio evangélica’ do pais. E provavel
gue este numero tenha aumentado. Em um pais que até entdo era de predominancia catolica,
as varias linhas do pentecostalismo tem achado seu lugar de difusdo nos varios recantos do
pais.

Sobre as formacgdes do pentecostalismo no Brasil, Ricardo Mariano (1996), doutor
em sociologia e com estudos nos movimentos pentecostais do Brasil, nos esclarece que o
pentecostalismo € divido por trés ondas: a primeira onda, nomeada de pentecostalismo
classico chega ao Brasil, pela Igreja Congregacdo Cristd do Brasil, no periodo de 1910 a
1950, vinda diretamente dos Estados Unidos. Com o passar dos tempos 0 seguimento
religioso foi avangando no pais. Em 1911, a Missdo Sueca Pentecostal chega ao Estado Parg,
com uma nova denominacdo pentecostal, Igreja Evangélica Assembleia de Deus, estas igrejas
legaram ao pentecostalismo do Brasil uma forte espiritualidade e a necessidade de um
afastamento das supostas caracteristicas “mundanas”. Quanto a segunda onda, ela tem inicio
na década de 50, chamada de pentecostalismo neoclassico, tipificado pelo crescimento e
variacdo de suas organizacdes religiosas. Em 1951, com a chegada dos missionario norte-

americano Haroldo Williams, marca-se o inicio da Igreja Quadrangular. Essas igrejas

® Fonte: Censo demografico 2010. Caracteristicas gerais da populacao, religido e pessoascom deficiéncia. Rio de
Janeiro: IBGE, 2012. Disponivel em: https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137 . Acesso em: agosto. 2020.

7 Deve-se ressaltar que o termo evangélico abrange a esfera religiosa formada pelo nascimento de denominacgdes
cristds e descendentes de reformadores protestantes.
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conservaram uma doutrina pentecostal, no batismo no Espirito Santo e a cura divina. No
entanto, assume uma postura mais liberal, o que marca essa segunda onda neste periodo é o
uso do radio para difusdo das palavras evangélicas e as tendas de lona. E, por fim, a terceira
onda, chamada de neopentecostal, vertente que teve seu apogeu na década de 70, expandindo
com rapidez nas décadas de 80 a 90.

Deste dltimo segmento surgiram Vvérias igrejas como a Universal do Reino de Deus
(1977, Rio de Janeiro), uma das pioneiras do neopentecostalismo. A Internacional da Gracga
de Deus (1980, Rio de Janeiro), Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976, Goias),
Renascer em Cristo (1986, Sdo Paulo). Todas essas igrejas foram fundadas por pastores
brasileiros.

Ainda segundo Ricardo Mariano: “O rigorismo ascético e o apego sectario pelo
caminho estreito da salvacdo, por sua vez veem-se superados em boa medida pela exaltacao
da riqueza, pelo estimulo ao desejo de fruicdo de bens materiais e pelo enaltecimento da bem-
aventuranca neste mundo” (MARIANO, 2003, p.22). Ao contrario da segunda onda do
pentecostalismo, 0s neopentecostais apresentam maior aceitabilidade em pontos de crengas,
que sera sua maior caracteristica, apresentara liberdade na representacdo do corpo, a
propagacdo da teologia da prosperidade, a batalha espiritual com o diabo e intenso uso do
radio. Neste sentido, a religiosidade apresenta uma caracteristica de combate contra o mal,
que é o diabo, manifestado sobretudo nas deidades afro-brasileiras.® Autores como Mariano,
qgue estudam estes pontos do neopentecostalismo, definem que esta nova onda do
pentecostalismo se caracteriza pela forma de minimizar diversos tragos da doutrina do
pentecostalismo tradicional brasileiro (MARIANO, 2003, p.27).

E possivel afirmar que, como consequéncia da segmentacdo dos varios grupos, e
sob a lideranca de pastores carismaticos, 0 pentecostalismo compBe uma variacdo de perfis
diferenciados. Isso acabou por proporcionar uma autonomia, oferecendo um espago amplo
para mais dissidéncias, abrindo lugar para elaboracdo de uma mensagem de salvacdo que
busca um publico especifico. Para tanto, foi possivel perceber que entre o final dos anos 70 e
inicio dos 80, o pentecostalismo, desperta muito pouco interesse de estudos académicos.

Apesar das grandes polémicas em que € envolvido, o foco maior das investigacdes deste

8 Essas eram Exu, Xango, lansa, lemanja, que segundo o autor Reginaldo Prandi sdo divindadesque constitui a
religido afro-brasileira, que durate o século XIX formaram diferentes grupos pelo Brasil recriando cultos
religiosos da africana. A religido negra em algumas regioes do Brasil ficou conhecida com candombé, que
apresenta um culto comum a devogao a Exu, orixd da comunicacdo que faz a ponte entre o divino e o terreno.
PRANDI, R. DE AFRICANO A AFRO-BRASILEIRO: ETNIA, IDENTIDADE, RELIGIAO. Revista USP, [S.
1], n. 46, p. 52-65,2000. DOI: 10.11606/issn.2316-9036.v0i46p52-65.

Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/32879. Acesso em: 1 nov.2021
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periodo estd na democratizacéo do Brasil e a teologia da libertacdo. No fim dadeécadade 80, o
movimento pentecostal ou novo pentecostal, desaponta e mostra sua forga, se adentrando em
campos nada religioso, como a participacao nos setores da sociedade brasileira, nos meios de
comunicagao, e no campo politico, com as eleicdes de 1986. Segundo Ronaldo Almeida, esse
redimensionamento das atividades representa uma ocupacdo de espacos, alargando o campo
para mensagem pentecostal (ALMEIDA, 1996, p.23).

Sobre a doutrina observada pelos neopentecostais, Etiane Bovkalovski, historiadora e
pesquisadora na area de Sentimentos na Politica com énfase em Historia e Religido, afirma
que os pontos fundamentais da doutrina neopentecostal sdo: “(1) Teologia da Guerra
Espiritual contra o Diabo e seus anjos, representada pelas outras religides e, principalmente,
as afro-brasileiras; e (2) pregacdo da Teologia da Prosperidade: doutrina que afirma que o
cristao tem direito ao melhor de tudo ainda neste mundo”’( BOVKALOVSKI, 2005, p.50).

O campo dos estudos cientificos das religibes tem dado especial énfase ao tema do
neopentecostalissimos, com um nudmero expressivo de trabalhos académicos que visam a
compreensdo da subita ascendéncia dos novos discursos religiosos no campo de estudo
religioso no Brasil. Dentre as varias igrejas que se utilizam deste mesmo discurso a Igreja
Universal do Reino de Deus apresenta um crescimento consideravel e continua se expandido,

faz com que busquemos estudar este fendbmeno no campo da pesquisa histérica.

1.2 O Pastor Edir Macedo e a IURD.

Apresentado a histéria da Igreja Universal do Reino de Deus, que faz parte do objeto
de estudo deste trabalho, trago a figura do Pastor Edir Macedo, pois ndo tem como contar a
historia da igreja sem mencionar o seu fundador, pois sdo aspectos que estdo intimamente
ligados. O Pastor Macedo, sera muito explorada neste trabalho pois, muitos casos que serdo
apresentados ao longo desta pesquisa, ele se faz protagonista.

A IURD ¢ uma igreja evangélica neopentecostal, fundada em meados da década de
70, pelo entdo Pastor Edir Macedo Bezerra, a igreja em muitos se confunde com seu
fundador. Edir Macedo, nascido em 1944 e descendendo de migrantes nordestinos vindo a
residir no suburbio do Rio de Janeiro. Segundo Oliva (2005, p.21) a formacdo religiosa de

Edir Macedo veio pelo catolicismo, no entanto, chegou a participar de cultos na Umbanda®,

® Umbanda considerada uma genuina religido brasileira de origem africana, religido nascida no Rio de Janeiro,
entre o fim do século XIX e o inicio do século XX, que originalmente congeminava elementos espiritas e bantos,
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quando chega na adolescéncia se converte a Igreja Evangélica Nova Vida. A figura do Pastor
Edir Macedo, que mais tarde seria conhecido como “bispo Macedo”, torna-se um emblema
carismatico e associado a uma igreja de sucesso.10

Edir Macedo, iniciou a carreira como funcionario publico. Tornou-se titular da
Loteria do Estado do Rio de Janeiro e trabalhou no Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) no Censo Econémico de 1970. Ele completou 16 anos de carreira como
servidor publico, mas deixou o cargo para se dedicar a obra de Deus. Naquela época, algumas
pessoas achavam que era uma loucura, como testemunha o proprio em sua biografia. E casado
com Ester Bezerra e tem duas filhas bioldgicas, Cristiane e Viviane, e um filho adotivo
Moysés. Edir Macedo sempre fala do apoio da esposa e que as mulheres desempenham um
papel importante na familia. “Ela educa os filhos para serem fiéis, cuida do marido e da casa,
enfim, estd ocupada todos os dias. No entanto, a diferenca da mulher e Deus é que ela faz tudo
sob a orientacdo do Senhor.” (MACEDO, 2012, p.133).

Em 1975, ao lado do cunhado Romildo Ribeiro Soares e outros trés companheiros,
Edir Macedo funda a Cruzada do Caminho Eterno, antes disso Macedo e Soares foram
membros da Casa da Bencdo, mas apos dissidéncia de doutrina eles se desmembraram da
Igreja Casa da Bengéo.

A Igreja Universal do Reino de Deus, fundada em 9 de julho de 1977, nos primeiros
anos de sua existéncia funcionava junto a uma funeréria no Bairro Aboli¢cdo, no Rio de
Janeiro/RJ, e prosperou consideravelmente. Ainda em 1977 ndo tendo espaco fisico proprio e
recursos para se ter uma sede fisica para realizacdo de seus cultos, Macedo pregava nas ruas
do Rio de Janeiro. Nomeadamente na praca do coreto do Meier, lembrado com carinho pelo
Bispo Macedo, como o local das suas primeiras pregacGes. Muito tempo depois passou a
alugar salas de cinemas para seus cultos e, com o tempo, somente as salas ndo suportavam o
contingente de adeptos da nova igreja. Logo, passaram a alugar o cinema inteiro, fechando-os
e abrindo igrejas como o Cine Bruni Méier e o Cine Ridan, no Bairro da Abolicdo, no Rio de
Janeiro.

As pregacdes neste periodo eram conduzidas por Romildo Soares, porém sua posi¢ao
fora ameacada pelo carismatico Pastor Macedo, mediante votacao entre os lideres da IURD,

estes ja plasmados sobre elementos jeje-iorubas, e hoje apresenta-se segmentada em variados cultos
caracterizados porinfluéncias muito diversas (p.ex., indigenistas, catolicistas, esotéricas, cabalisticasetc.).
Prandi, Reginaldo Modernidade com feiticaria: Candomblé e umbanda no Brasil do século XX. tempo social
1990, v. 2, n., pp. 49-74. disponivel em: <https://doi.org/10.1590/ts.v2i1.84787>.epub jan-jun 1990.issn 1809-
4554 https://doi.org/10.1590/ts.v2i1.847871.acessado 19 outubro 2021.

10 InformacOes retiradas do site oficial da Igreja Universal do Reino de Deus. Disponivel em:
https://www.universal.org/a-universal/historia-do-bispo-macedo/. Acessado em 02/09/2020.
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optaram por seguir Macedo como lider maior da Igreja, ocorrendo a saida de Soares da
Universal, na década de 80, que resultou a fundacdo da Igreja Internacional da Graga de Deus.
Em 1981, Edir Macedo, ja consolidado como lider da IURD, institui o episcopado se
consagrando bispo, como forma de evidenciar seu poder diante dos seus fiéis.

Macedo vinha sendo criticado pela midia desde 1987 com escandalos e manchetes
na imprensa. O pastor foi acusado de vilipéndio, violéncia contra as religides de matriz afro-
brasileiras e foi feita uma apreensdo de material eleitoral de Fernando Collor na igreja em
1989. (BOVKALOVSKI, 2005, p.55). Desde a primeira eleicdo direta para a Presidéncia da
Republica em 1989, os lideres da IURD vém mantendo relagdes com os ocupantes da cadeira
presidencial do Planalto, sendo eles de direita, esquerda ou centro no governo.

O Jornal Brasil, apresentado na figura 1 o jornal de edi¢do de nimero 00239, do ano
de 1989, demonstra bem essa ligagdo do Presidente Collor com a Igreja Universal no seguinte
fragmento: “Os seguidores da Universal do Reino de Deus mostram sua fidelidade até no
voto. E o caso da laboratorista Fatima Oliveira Silva, 31 anos, que decidiu votar em Collor
quando soube que era o candidato do bispo Macedo “Ele foi escolhido pelo Espirito Santo”,
acredita. No entanto, Fatima deixa claro que o bispo sugeriu 0 nome do candidato do PRN,

“mas deixou todo mundo livre para votar em quem quisesse”. (SAIND,1989).
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Fig.1-Reportagem: SAID, Luciane. “Collor se equilibra entre catolicos e pentecostais” O prospero reino de
Macedo. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 1°caderno. Domingo,03 de dezembro 1989, p.12. Disponivel em:

http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 04 marco 2020.

Mariano (2014) salienta que Edir Macedo em 1989 apoiou com alacridade a
campanha politica de Fernando Collor de Mello (PRN/AL), em contrapartida atacava com

veeméncia o candidato petista Luiz Inécio Lula da Silva (PT/SP). Collor, por sua vez, promete
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a Edir Macedo a ampliacdo da radio e Tv da IURD, em troca do seu apoio. No entanto, com
0s escandalos de corrupcdo submergindo o presidente Collor e seu tesoureiro de campanha,
Paulo Cesar Farias, a bancada evangélica retira seu apoio ao governo Collor.

Parece que apesar de toda essa conturbacdo envolvendo seus lideres e a igreja, a
expansdo da lURD ¢ bastante significativa. No ano de 1989 contava com mais de 500 templos
em 22 Estados da Federacdo. Além das filiais no exterior, houve a expansao da propagacao da
fé pelos meios de comunicacdo. No Rio de Janeiro possui duas emissoras de radio a
“Copacabana” e “Bahia” e um programa de 30 minutos na TV Bandeirante. Uma parcela do
dinheiro arrecadado pelas doacdes é destinada aos aluguéis de programas em emissoras de

radio que ajudam no trabalho da evangelizagéo.

A ciencia
e 1

Fig.2- Reportagem: VARJAQO, Zuzana. Igreja Universal: um caso de policia? Jornal a Tarde. 15 de janeiro de
1989.p.07. Disponivel em: http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 04 marco 2020.
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Diz Macedo: “chegamos a mais de quatro mil igrejas de norte a sul do pais. Em cada
municipio, pobre ou rico, nos centros urbanos ou nas zonas rurais, existe uma IURD?!!”,
(MACEDO,2012, p.148). No contexto atual essa ascensdo e permanéncia no campo religioso
brasileiro € um nimero muito mais crescente, espalhada por mais 135 paises nos cinco
continentes, com isso aponta o dom carismatico da pregacdo do bispo Macedo.

A figura 2 apresenta que a Igreja alem da expansdo e o ganho de novo adeptos da
religido se envolviam em controvérsias principalmente seus pastores, estiveram envolvidos
em varios escandalos, estavam no centro das acusagdes o campo religioso, empresarial,
policial, judicial e politico, acusados de vilipendio a culto religioso e agressdo a pessoas de
cultos afro-brasileiros. Casos como esses sdo retratados em matérias jornalisticas, como
aproveitadores da fé do povo pobre

A Universal se estrutura com o trabalho dos obreiros, pastores e bispos. (ALMEIDA,
1996, p.35). Os obreiros na hierarquia iurdiano, sdo pessoas voluntarias em sua grande
maioria jovens entre 15 e 25 anos de ambos os sexos, que ajudam nos cultos, principalmente
nas oragOes de intercessdo. Os pastores sdo responsaveis pela propagacdo da fé conduzir o
rebanho, realizacdo os cultos com a pregacao e administracdo das muitas igrejas pelo pais e na
direcdo geral de toda sua instituicdo encontra o conselho dos bispos presidido por Edir
Macedo que acumula a responsabilidade do comanda todos os templos da Universal no
mundo.

Para caracterizarmos a importancia da imagem do lider carismatico, utilizamos o
conceito weberiano. Para Weber, ao lider ¢ atribuido da seguinte maneira: “Os lideres
naturais nas dificuldades foram os portadores de dons especificos do corpo e do espirito, dons
esses considerados como sobrenaturais, ndo acessiveis a todos.” (WEBER, 1989, p.287).
Neste caso a figura do lider carismético de Edir Macedo se configura por meio da fidelidade
dos seus seguidores.

O Jornal SJ Noticia'? do Rio de Janeiro de 18 de abril de 1987, anunciava um evento
promovido pela Universal no estadio do Maracand com a seguinte manchete: “Desafio dos
deuses levou 200 mil fiéis ao Maracana”. Trazia em seu texto: “S6 ha um Deus verdadeiro,

vindo através dos seus filhos, Jesus Cristo desafiava Edir Macedo, que era aclamado pela

11 MACEDO, Edir (2012), Nada a perder. Livro 1, Sdo Paulo, Planeta. Nada a Perder é a autobiografia de Edir
Macedo, bispo fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, escritor e proprietario da Record TV, que foi
publicada em trés volumes pela Unipro e pela Editora Planeta em 2012. Nos livros, Edir Macedo conta sua
histéria desde a infancia até os dias atuais.

12 SILVA, Jorge. Desafio dos deuses levou 200 mil fiéis ao maracana. Jornal SJ Noticia. Rio de Janeiro. 18 de
abril de 1987.edicdo 17922. Disponivel em: http://memoria.bn.br. Acesso em: 04 abril 2020.
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multiddo em constante estado de excitacdo, fazendo com que alguns, em crise emotivas, se
atirassem no gramado do Maracana”. (SILVA,1987). Episédios como este nos mostram o
poder de eloguéncia do Bispo Macedo como lider carismatico. Fatos como estes sdo bem
marcantes na fundacdo da Igreja Universal do Reino de Deus, embora nos primeiros anos de
sua fundacdo apresenta uma trajetoria um tanto velada. Em meados da década de 1980, a
IURD alcancou notoriedade, por meio dos grandes eventos promovidos para grandes massas
de fiéis, como também pelos varios escandalos envolvendo seus pastores, comparecendo no
campo politico elegendo seus representantes aos parlamentos, como apoiando grandes nomes
dapolitica brasileira.

Em um informe datado de 04 de agosto de 198913, considera em seu quarto topico as

caracteristicas em que seus adeptos defendem os seguintes principios:

consideram como negativo o culto afro-brasileiro por praticarem adora¢do ao
demonio; rejeitam a autoridade do papa; e refutam a reveréncia a santose entidades
de quaisquer religides; os seus lideres tém manifestado que a principal finalidade de
sua Igreja é a pratica do exorcismo, a cura de enfermose o louvor a Deus.

Portanto, com essa descricdo, a igreja € possivel destacar a concorréncia dos bens
simbolicos, destes principios. As religibes em geral tém uma iluminagdo mistica que
aprofunda o sentido da vida, os problemas imerecidos, a morte e a miséria. E ainda difundir a
doutrina da salvacdo, prometendo ao fiel a libertacdo das suas vérias mazelas, de forma
imediatista ou no outro mundo. Baseados nessa propaganda, as religides tendem a ser
abracadas pelos estratos sociais menos favorecidos. O sociélogo Max Weber (1864-1920)

afirma que:

A concepcédo racional do mundo estd encerrada, em germe, dentro do mito do
redentor. Uma teodiceia racionalde infortanio foi, portanto,em geral, uma evolucédo
dessa concepcao do mundo. Ao mesmo tempo,talvisdo racionaldo mundo deucom
frequéncia ao sofrimento, como tal, um valor positivo que lhe era antes totalmente
estranho. (WEBER, 1982,p. 317).

Milhares de cultos religiosos no intuito de cura, libertacdo e exorcismos sdo
realizados anualmente pelas igrejas neopentecostais no Brasil.'* A maioria das pessoas que

procuram essas igrejas encontram nas palavras dos pastores uma esperanga de se verem livres

13 Segundo levantamentos feitos no site do Arquivo Nacional, encontramos arquivos do Sistema Nacional de
Informacédo, que fazem referéncias a alguns fatos em que a Igreja Universal e seu fundador se faz presente.
BRASIL. Servico Nacional de informacdes- Agéncia central. Igreja Universal do Reino de Deus. Informe n°
00467/140/AC/89. Rio de Janeiro 04 de agosto de 1989. Disponivel em: http://sian.an.gov.br. Acesso em: 08
margo 2020.

14 Quando se trata da frequéncia, os evangélicos pentecostais se destacam: 60% deles dizem ir ao culto mais de
uma vez por semana e 25% declaram presenca pelo menosuma vez por semana. Disponivelem:
http://media.folha.uol.com.br/datafolha/2013/05/02/religiao_03052007_1.pdf Acesso em: 08 Agosto2020.
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dos varios males que sdo acometidos. Esse grupo € composto por mulheres e homens, de
classe média baixa, vindos grande parte das favelas do Rio de Janeiro e com pouco ou quase
nenhum grau de instrucdo.

Segundo Diana Nogueira de Oliveira Lima, professora e pesquisadora em
antropologia social, do ponto de vista demografico, discursos de “mudanca de vida” atraem
novos adeptos, com isso objetivamos as possiveis motivagdes que levam em sua maioria a
adesao de camadas mais populares a IURD. Diana Lima tem pesquisado sobre os fiéis da

Igreja Universal do Reino de Deus e sua adesdo a promessa de prosperidade.

Do ponto de vista demografico, os pentecostais concentram-se nas zonas
urbanas, congregam mais mulheres do que homens, maisadolescentese criangas do
que adultos, e mais negros, pardos e indigenas do que brancos. Em matéria de
educacdo, ttm um nivel muito elementar, sendo que, muitos deles, foram
alfabetizadosem idade adulta. Quanto a situagdo econdmica, frequente a presenca de
empregados domésticos com ou sem registro de trabalho e com baixo nivel de
remuneracdo. (LIMA, 2008, p. 13)

Apesar da importante consideracdo da autora citada, é necessario ponderar a
afirmativa do fendémeno religioso em que 0s possiveis novos convertidos da Igreja Universal
sdo oriundos de camada mais populares, pois ndo explica muito sobre esse evento, ja que boa
parte da populacdo brasileira tem vivido abaixo da linha de pobreza.

Fernanda Vendramini Gallo, apresenta dados importantes para se considerar a
analise. Em suas pesquisas sobre a religiosidade popular e performance religiosa,
nomeadamente em um de seus artigos sobre a tematica da teologia da prosperidade na Igreja

Universal do Reino de Deus, a autora apresenta a seguinte afirmacao:

Os fiéis sdo homense mulheres que ndo possuem condic8es de usufruir dasriquezas
materiais oferecidas pelo mercado, tdo pouco frequentar lugares que pessoas que
respondem a expectativa do mercado frequentem. [...], Entretanto, mesmo que o
desenvolvimento do pentecostalismo se encontre na base da pirdmide social, é
importante ressaltar que a pobreza nédo é a causa fundamental do seu crescimento.
As igrejas passaram a ser um espaco de vida social, onde grupos antes
marginalizados socialmente adquirem um sentimento de pertencimento. (GALLO,
2013,p.115).

As hipéteses de Diana Lima e Vendramini Gallo endossam a tese que muitos dos
novos convertidos a TURD sdo atraidos pelos discursos de prosperidade. As falas dos
pregadores se encontram 0s motivos que impedem as possiveis bencgdos vida dos céus, sdo

eles: 0os motivos sdo sobrenaturais, que se encontram na manifestacdo do diabo, o pecado, as

intervencdes sobrenaturais e feiticarias na vida destas pessoas.
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“Se o seu problema ¢é familiar, sentimental, dor de cabeca constante, dor na coluna,
insbnia, desemprego, nervosismo, enfermidades, depressdo, vicios, financeiro etc.
Existe uma solugdo: Igreja Universal do Reino de Deus.”, diz o anuncio. Serd que
alguém consegue ficar de fora desta? E dificil. A populacdo parece atender ao
apelo do antincio.”1% (CAJUEIRO,1989).

Para isso entendo que os fatores que contribuem para o aumento do pentecostalismo
sd0 a sua capacidade de objetar as aspiracdes que as categorias urbanas pobres teriam de um
referencial de cunho ético e mistico que pudesse reestruturar seu mundo social desagregado.

Concluimos esta primeira parte do trabalho reafirmando os seguintes pontos: a figura
centralizadora do poder religioso na Igreja Universal se encontra no bispo Macedo, que
exerce um tipo de dominagdo e com isso tem garantido 0 sucesso e a unidade de sua igreja; o
uso da palavra, a sua retorica ajuda Macedo nessa popularidade e expansdo da igreja e a
obediéncia dos fiéis isso é perceptivel no discurso de Edir Macedo, mas, como todos 0s
discursos, ndo é isento de segundas intengdes. Observamos que o sucesso da IURD se deve
ao vigor do discurso que sua religido se propde a demonstrar a verdade da prépria doutrina.
Ricardo Mariano (1996) atribui o sucesso da Universal ao efeito de criar um estilo préprio,
crescendo a participacdo nos meios de comunicagdo, com a expansdo dos seus templos e
sobre a linha doutrinal, cura, exorcismo e prosperidade financeira.

Acima procurei demonstrar a histéria da Igreja Universal e como é construida a
identidade do crente, bem com o papel discursivo dos pastores para instrumentalizacdo da

autoidentificagéo religiosa.

15 CAJUEIRO, Marcelo. Caca ao Deménio. Pasquim. Rio de Janeiro. 14 de abril de 1989. Edigcdo 1009.p8.
Disponivel em: http://memoria.bn.br. Acesso em: 04 abril 2020
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CAPITULO?2 - PRATICA DO EXORCISMO

2.1 Exorcismo: Cura e Libertacao.

Estudar religido é uma tarefa complexa principalmente tendo como fonte um
periddico que, mesmo sendo um veiculo de comunicacao seério e respaldado pela veracidade,
ndo deixa de imprimir sua opinido e juizo de valor sobre qualquer assunto que escreva. O
jornal também produz e reproduz contexto de uma realidade. Assim, escolnemos alguns
jornais de circulacdo na cidade do Rio de Janeiro - RJ, entre 1978 e 1990.

Neste capitulo discutirei em particular a trama que a IURD foi se envolvendo a partir
do rito de exorcismo, tendo como principal fonte de analise os jornais que circularam no Rio
de Janeiro. A cura e a libertacdo fazem parte de todo esse arcabouco que € o rito de exorcismo
que agrega o tripé teoldgico doutrinario da Igreja Universal, mas, apesar de ainda haver um
forte discurso sobre a prosperidade, o carro chefe desta igreja para atragdo do publico é o
“exorcismo” de cura e libertacao.

Pode-se ver que a pratica do “exorcismo” existe nas igrejas de muitas denominagdes
cristds. O tema também ganha destaque na exposicdo, seja nas midias ou nas assembleias dos
fiéis. Todavia, se faz pertinente a necessidade de abordar cientificamente o exorcismo,
entendendo o verdadeiro significado de uso dessas préaticas, de modo caracteristico na Igreja
Universal do Reino de Deus.

A pratica do “exorcismo” ¢ muito remota no cristianismo, usado por catélicos e
protestantes que usam a o rito para o abrandamento dos males dos crentes, tanto temporais
como espirituais, intitulando esse exercicio como um remédio. Além destes, para enfatizar o
poder da igreja, ela usa exacerbadamente este ato, sustentando a crenga que o “exorcismo”
tinha grande eficiéncia contra doencas provocadas pelo deménio.

O “exorcismo” esta muito ligado a figura do mal espiritual, acontece que na Igreja
Universal os cultos, chamados de “Corrente de Libertagdo”, que tem o intuito de purifica¢ao
dos corpos e das almas, e ao descrever o rito podemos perceber o seguinte: o bispo que
conduz o culto e insiste nos presentes que a causa de seus males vem do diabo e que precisam
ser exorcizados pelo pastor e pelos seus obreiros. Constamos que 0s casos de exorcismos que
acontecem nesta igreja, estdo particularmente ligados a figura do deménio, uma forca do mal,
que se aproxima do “homem”, e comega a governar a sua vida de modo a destrui-la. A figura
diabolica sempre surge em momentos de ruinas espirituais, segundo o discurso cristdo. Este

eixo tematico que correlaciona o rito do “exorcismo” com o mal € explicitamente apresentado
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pelas matérias jornalisticas sobretudo dando enfoque ao IURD. Vejamos a entrevista do

pastor de Velasco dada a repdrter Elenilce Bottare no ano de 1988.

A verdade é que, unidos pelos mesmos dramas- desemprego, brigas familiares,
problemas de moradia, alcoolismo e violéncia -, 0s crentes j& somam mais de dois
milhdes em todo Estado, sdo pessoas que, & beira do desespero, ingressaram nas
mais diversas correntes do protestantismo.

- Nos oferecemos uma solugdo imediata. Muitas vezes, as pessoas nos procuram
doentese nds as recuperamos. A tonica da nossa igreja e a salvacdodaalma — disse
o pastorde Velasco, da Igreja universal do Reino de Deus. 16

E possivel identificar que, para o pastor, mostra que a solucdo para todo tipo de
situacdo de inforttnio s6 pode ser superada mediante a sua conversao a lgreja, com proposito
de “acolher a todos”. E perceptivo que diante deste rito o fiel é colocado naquilo que
chamaremos de dire¢do de consciéncia.

Ao estudar alguns autores que pesquisam esta tematica nos deparamos com o debate
sobre a direcdo de consciéncia, 0 desenvolvimento do misticismo catélico e a ocorréncia da
possessdo foi feito pelo filésofo francés Michel Foucault. O autor é conhecido por seus
estudos sobre as relagdes de poder, sexualidade, loucura e conhecimento. Particularmente na
sua obra, “Os anormais”, publicada em 1975, elaborou um debate sobre estes conceitos.
Foucault abre a questdo sobre a direcdo de consciéncia cujo dominio acredita que seja o
resultado de um novo aparelhnamento de controle e de poder da igreja, ou seja, esses
fenbmenos sempre se apresentam como uma especie de continuidade historica. Foucault
(1975) nos apresenta os casos de feiticaria dos séculos XV e XVI e a possessao dos séculos
XVI e XVII. Neste trabalho, buscamos evidenciar pontos de continuidades e pontos
semelhantes com o objeto de pesquisa.

Neste sentido, pode-se detectar na obra do filosofo mais especificamente na aula sete,
elementos que servem como fundamentos para 0 nosso objeto de estudo, esclarecendo pontos
pertinentes na pratica do exorcismo. Foucault, em alguns momentos, apresenta termos como a
“direcdo de consciéncia”, onde destaca que ecla estda ligada ao discurso persuasivo na
intervencdo dos corpos. Podemos entender que na figura 3 o jornalista retrata o poder que o

pastor exerce sobre o fiel, que é o objeto de conhecimento para essa direcéo.

16 BOTTARI, Elenilce. Apds a sessdo de exorcismo grupal, pedidos de dinheiro. Grande Rio — Globo, Rio de
Janeiro, 23 de outubro de 1988. Disponivel em: http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 04
margo 2020.
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Tem inicio, entdo o ritual do exorcismo palavras execrada pelos adeptos da seita,
masque melhor ilustra o espetaculo promovido no interior do templo. O pastorpede
que todos se levantem, cheguem até a frente se deem as méaos e fechem os olhos
vocé que estar com essa dor no ovario, vocé que estd com seu marido
desempregado, vocé que é viciado em drogas, repita agora comigo diabo, ndo
adianta vocé atentar contra a minha vida. O tom agora é de narracéo de partida de
futebole os obreiros circulam vertiginosamente entre os fiéis

Sai desse corpo agora pomba gira Vocé deménio, que estd colocando esta doenca
nesse corpo, sai agora, sai, sai, sai em nome de Jesus. Os gritos histéricos comegam
alguns se debatem no chdo, obreiros ajudantes de pastores e pastores acorrem em
rotacdo alterada para mais — méo na cabeca de endemoniado, proferem oracdes
incompreensiveis, quando tudo volta ao normal, o pastor pede que as pessoas se
sentem, e pergunta. Tem alguém que estivesse sentido alguma dor e que ndo esteja
sentido mais? (CAJUEIRO,1989).

Nesta Gltima citacdo, percebe que o pastor desenvolve estratégias que remodela

constantemente o seu fiel, promovendo uma verdadeira autonominacdo, de modo que o

exercicio da liberdade esteja alinhado ao objetivo do pastor.
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Fig.3- Reportagem: CAJUEIRO, Marcelo. Caga ao Deménio. Pasquim. Rio de Janeiro. 14 de abril de 1989.
Edicdo 1009.p.8. Disponivel em: http://memoria.bn.br. Acesso em: 09 abril 2020
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O segundo ponto é o aparelhamento do poder, Foucault esboca que a possessdol’ é
uma instauracdo de novo controle de poder da igreja. Aqui vemos o encontro dos
pensamentos do historiador José Pedro Paiva e do filésofo Foucault pois ambos acreditam que
o0 rito do exorcismo nada mais é do que uma forma de controle e sustento do poder sobre 0
outro. Apesar deste ser um fenémeno periférico para Foucault, pois acredita que o0s
fendmenos surgem em boa parte entre 0os menos favorecidos em areas urbanas. Dentro das
interpretacGes apresentadas por Foucault, ele revela uma gama de elementos simbolicos do
rito de “exorcismo”, elencando um sistema de relagdo triangular, diabo, o confessor e a
religiosa possessa, pode interpretar estes elementos na realidade da Igreja universal, o diabo, o
pastor e 0 devoto possesso. (PAIVA,2000, p.229-232; FOUCAULT,1975).

Clifford Geertz, um dos mais influentes antropdlogos da metade do século XX,
contribuiu de modo significativo ao conhecimento antropol6gico nas praticas simbdlicas e dos
discursos embasados nas diferencas. Além da sua teoria interpretativa sobre os significados
das praticas sociais, Geertz apontou um ponto muito oportuno para essa discussdo no livro a
“Interpretacdo das culturas”. Nesta obra o autor exemplifica de modo bem explicativo o
conceito de religido como sistema cultural e entende a religido como uma percep¢ao “modo
como ver” uma forma bem particular de constituir € ver o mundo, ou seja, a religido tem um
papel fundamental na criagdo de conceitos e estruturas, mesmo em uma perspectiva historica.
GEERTZ, 2008, p.65-89).

Pontos como estes sdo muito relevantes, porque reinem os problemas que gueremos
abordar, esta ligagdo intima entre o terreno e o sobrenatural, que costuma ser apresentada nas
igrejas evangélicas. Essa conexao € estabelecida pela religido. Conforme podemos observar
nesse trecho de jornal Pasquim, “Do culto, consta uma espécic de “exorciza¢dao” dos
"demdnios" dos fiéis e a cura miraculosa de doencas. Assim como a acintosa indugdo dos
adeptos de cujo perfil se extrai, notadamente, a pobreza e a baixa escolaridade — a
contribuirem financeiramente com a igreja”. (CAJUEIRO,1989).

A antropologia tende a entender o que acontece nos ritos religiosos, mas também o
meio que leva acontecer tais fatos. A religido apresenta um sistema de simbolos, poderes
penetrantes e duradouros e motivacdo dos homens que buscam. A discussédo de Geertz sobre a
“briga de galos de Bali”, aborda o tema do simbolismo e das representacdes, que vai de
encontro com a observacao dos ritos seculares e acusagdes de desvio social, para tanto, a briga

de galos apresenta alguns significados sobre a estrutura da sociedade de Bali, que podemos

17 Quando citamos o termo possessdo no texto estamos referindo a um aspecto que se encontra no rito do
exorcismo.
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supor que sdo bastantes comuns a outras sociedades, que podem apresentar semelhanca em
algumas crengas. (GEERTZ, 2008, p.278).

De acordo com este raciocinio, a experiéncia da briga de galos em Bali, nos leva a
entender que dentro desta heranca cultural se apresentam expressées de valor historico e
cultural. Isto vem acontecendo nos ritos de exorcismo na IURD, apesar de ndo ter uma
bagagem ancestral de muitos anos, em pouco tempo soube usar desde meios para 0
crescimento dos simbolos religiosos em seus ritos, tal qual é a riqueza simbolica e
representativa entre os cultos. Em seu texto sobre a briga de galos em Bali é possivel perceber
0 uso das emocdes para fins cognitivos em ambos os casos. Geertz explora também como
alguns ritos comunitarios podem expressar valores sociais importantes.

A identificacdo e interpretacdo da linguagem corporal nos fendmenos espirituais foi
estudada pelo francés e historiador Michel de Certeau, referéncia intelectual no campo da
historia e das ciéncias, nas suas pesquisas problematiza o cotidiano, a diversidade cultural, as
praticas religiosas e a escrita da historia, A fenomenologia diabdlica é entendida como um
fendbmeno sociais, “o jogo dos personagens obedecia no campo religioso, medico ou politico
e, por outro lado, as relagbes que os processos de aculturacdo social mantinham com uma
logica do imaginario” (CERTEAU, 2006, p. 245). Percebe-se que 0s autores desejam chegar a
uma linha de explicagdo, que se desenvolva sobre a perspectiva religido, evidenciamos que
guerem chegar as diversas vozes destes fenémenos.

Tanto Certeau como Foucault defendem que este tipo de fendmeno se trard ser um
evento teatral e manipulador. Nesse sentido, podemos interpretar os eventos na IURD como
acontecimentos provocados, os “exorcismos” sdo uma agdo performatica provocada pela
atmosfera persuasiva e espetacular do culto, que leva a incorporagdo do Diabo em alguns
fiéis, com isso podemos notar a contribuicdo do lider religioso, do fiel exorcizado é toda
producdo para 0 acontecimento deste tipo de evento através das midias da época, com 0
intuito de ganhar mais adeptos da religido.

A principio o carater performético se apresenta como uma técnica corporal que pode
ser melhor entendido através do pensamento do Marcel Mauss. O soci6logo e antropdélogo
francés, considerado como o “pai da antropologia moderna”, em sua obra “Sociologia e
antropologia” mostra como ¢ evidente que, em alguns aspectos, as agdes e representacdes dos
corpos pelas religides e outros segmentos sdo objetos da antropologia. Mauss pde em
destaque o aspecto da eficacia simboélica da religido sobre aquilo que ele chama de técnica

corporal e isso tem impacto no poder de significacdo social. (MAUSS, 1974).
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O professor Jarbas Ramos, doutor em artes cénicas com estudos em performances
culturais e interdisciplinaridade em artes, afirma que a “Performance” vem sendo utilizada
desde o inicio do século XX. Especialmente com trabalhos de autores da Antropologia,
Sociologia e Linguistica. Ramos destaca que a performance acontece em varias situacdes
como o cotidiano, no sexo, na tecnologia e nos rituais sagrados e seculares, por isso a
importancia dessa terminologia para essa pesquisa, pois, 0 autor abre o espaco de analise dos
fatos muito mais abrangentes :pensar o0 corpo como repertério e a sua qualidade de movéncia.
A moveéncia s6 pode ser capturada entre a emissdo do texto/ voz no tempo — espaco. Diante
deste fenomeno religioso que ¢ a pratica de “exorcismo”, nesse sentido, este trabalho busca
evidenciar todos estes termos. (RAMOS,2016).

Por outro lado, os estudos de Mauss condensam este pensamento acerca da acdo
performatica sobre o corpo, ele nos diz que a performance além de ser uma técnica corporal é
um processo de reproducdo. Assim, é possivel perceber algo de novo em cada representagéo.
A expressdo do corpo é algo natural do homem, que é usado como um instrumento para se
contrapor diante das diversidades, portanto o corpo a partir dos efeitos simbélicos dos ritos,
expressa padrdes culturais e sociais, por exemplo o rito de exorcismo, manifestacdo de dor,
histeria coletiva, valores de grupos religiosos ou nao.

Quando citado o valor da producdo simbdlica, a cultura apresenta a linguagem
corporal no ritual em &mbito religioso. Maluf questiona se o corpo € sujeito da acéo cultural,
“uma abordagem do corpo, ndo apenas como objeto da cultura, mas como também dotado de
agéncia prépria, ndo apenas como receptaculo de simbolos culturais, mas como produtor de
sentido.” (MALUF, 2001, p.88). E interessante perceber a forma que a autora usa da teoria de
Mauss no seu dialogo com as tebricas corporais, assim como 0s homens utilizam o corpo
enquanto beneficio de um interesse seja social ou religioso. O corpo sendo um alvo das
representacdes sociais € algo dito por Mauss, que é um pioneiro desta abordagem na
antropologia.

E importante destacar que ao abordar o rito como um procedimento corporal que se
utiliza de técnicas para centralizacdo de uma acdo performéticas, e que 0 corpo constitui
elementos de performances culturais ( ou performances rituais) é importante pensar esta acdo
na pratica dos ritos, que o corpo é repertdrio de saberes que tem seu cume no préprio ato
performatico, como ressalta-se 0 pensamento de Foucault sobre o corpo no rito do exorcismo,
“ 0 corpo da possuida mesma e que ¢ a sede de uma multiplicidade indefinida de movimentos,

de abalos, de sensagdes, de tremores, de dores e de prazeres.” (FOUCAULT, 1975, p.263).
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O corpo € uma acdo performatica onde séo apresentados um conjunto de a¢des, modos
e de afecgdes, a antropologia do corpo evidencia isso da seguinte maneira: “Quanto as
chamadas novas religiosidades, observa-se que, no interior de urna diversificacdo e de
diferengas sociais e culturais importantes, elas trazem em comum um peso cada vez maior
dado a experiéncia corporal (tanto no ritual quanto na vida cotidiana)” (MALUF, 2001, p.95).

Na Igreja Universal a experiéncia do corpo é usada em seus ritos, sobretudo na acao
do “exorcismo”, onde a vivéncia corporal faz parte deste rito. Algo que acontece ndo somente
na IURD, mas em outras igrejas.

O corpo € usado na pratica religiosa como uma acao performatica. O simbolismo no

rito de possessdo (exorcismo), segundo Foucault no diz o seguinte:

A possuida é aquela que resiste ao diabo, no mesmo momento em que é 0
receptaculo do diabo. De modo que, nela, vai logo aparecer uma dualidade: o que
pertencera ao diabo e que ndo serd mais ela, reduzida simplesmente a uma
maquinaria diabélica; e outra instancia, que sera ela mesma, receptaculo resistente
que vai, contra o diabo, impor suas forcas ou buscar o apoio do diretor, do
confessor, da Igreja [...] o corpo da possuida, porsua vez, é um corpo multiplo, é um
corpo que, de certa forma, se volatiliza, se pulveriza numa multiplicidade de poderes
que se enfrentam uns aos outros, de forgas, de sensagdes que a assaltam e a
atravessam. (2002,p.262).

A forca simbdlica das religides sempre foi alvo de estudo e sempre precedeu a
historia. Na atualidade este simbolismo vem sendo usado com a mesma intensidade, e, sobre
0 retrato desta realidade, se faz presente a cultura atrelada a religiosidade. Deste modo, o
sociologo Peter L. Berge, pesquisador e estudioso na area relacionado ao desenvolvimento
econdmico como a sociologia da religido, entende a cultura como integralidade da produgéo
humana e evidencia que o simbolismo sdo produtos do homem que, na religido, tem sua forca
e duradoura, além tempo nas construcdes sociais. 1sso nos leva a indagar que a religido parte
da dimens&o cultural, parafraseando Berge a religido € o modo de conhecer os dominios, €
como traduzir o homem por meio da religido. A religido como forma de manutencdo do
universo: “A sociedade ¢ produto do homem” (BERGER, 1985, p.11) A subjetividade do
individuo € algo pertinente a cultura que tem carater objetivo que é submeter o homem ao
mundo real, pensamos que o papel da religido diante a cultura é de legitimacdo da ordem
social.

A estrutura deste capitulo se vincula a um estudo bibliogréafico que aborda uma breve
reflexdo sobre o “exorcismo”. Aqui se argumenta que ¢ a forga simbdlica dos atos religiosos,
aborda as conexdes entre a corporalidade e o rito do exorcismo, dando significados em ambos

o0s pontos. Nesta discussdo os autores citados ajudam na reflexdo como este rito interfere nas
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vidas das pessoas. Concluiu-se que como um aparelhamento de controle e poder da igreja,
portanto esta forma de controle é nada mais do que uma continuidade historica, que é visivel
nas instituicbes religiosas de hoje, aqui ressaltado a Igreja Universal. Estes estudiosos nos
ajudaram a compreender, a partir de estudos que versam sobre o “exorcismo”, aqui cito
Michel de Foucault, em seu relato de um exorcismo datado do século XV1, como esse rito tem
semelhanga nos ritos de exorcismo que abordaremos ao longo do texto aparelhamento do
poder da igreja, o sistema de relacdo triangular, a corporalidade e a dramatizacdo do
fendmeno sdo caracteristicas semelhantes nos dois contextos. Portanto, o nucleo central de
todo “exorcismo” esta na relagdo triangular que estd entre o Pastor, fiel € o demonio,
personagens que fazem parte do teatro somatico da possessdo (exorcismo), dai vai sair acao

performatica, que € motivada por uma acdo maior, que jogo de interesse.
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CAPITULO3 - ATRAMA DO EXORCISMONA IURD

Ao revermos criticamente o simbolismo do rito do exorcismo e suas multiplas faces, e
0 uso extensivo desta prética ritualistica na Igreja Universal do Reino de Deus, buscamos
elucidar alguns aspectos do rito: como as curas, a figura do diabo, do exorcista. E percebemos
que este termo ndo é algo inerente somente nas igrejas evangélicas, mas ha muito tempo faz
parte do cristianismo.

No entanto, é perceptivel que, enquanto algumas igrejas se resguardam ao tocante do
exorcismo, a IURD faz desta o centro das suas atividades ritualisticas. Como podemos
perceber, a crenca faz parte da cultura do homem € o ritual de exorcismo muitas vezes visto
por seus adeptos como uma terapia, a crenga na cura divina e a possessao € algo estudado pela
historiografia. No entanto, os discursos apresentados sdo um tanto limitados de propostas.
Questiona-se: 0 que € uma possessao para estas pessoas? O que leva a acreditar em tal ritual?
O que tinham em mente quando buscavam participar do rito de exorcismo? Tais perguntas sao
cheias de significados quando aplicadas ao objeto do presente estudo.

Em um periodo marcado pelo avangco das novas igrejas protestantes, denominada por
pentecostalismos, aqui abordado a terceira onda desse movimento religioso: o0 novo
pentecostalismo. O nome da Universal ou do lider Macedo, sempre aparece com frequéncia
na imprensa.

Em decorréncia desta realidade do exorcismo, por ser usado com frequéncia nas
demais vertentes cristds, se sabe que a crenca na possessdo demoniaca e nos exorcismos sao
de origem do cristianismo, tendo como base teoldgica o proprio Jesus Cristo, o primeiro
exorcista. A lgreja Universal, defende a existéncia dos demonios e seus espiritos malignos,
como também usam da pratica do “exorcismo” em praticamente todos os seus cultos. Como ja
foi dito, ele acontece de forma publica e com grande multiddo de fi€is e, ao assumir esse
processo publico, abre margem para questionamentos sobre ritos.

O rito do “exorcismo” é tido como rito de passagem, limpeza espiritual, para receber
as grandes béncdos do senhor, que é porta de entrada para uma vida de prosperidade e saude.
Como isso é importante destacar o ponto de vista antropolégico na produc¢do dos simbolos e
de afetividade no ritual da IURD. A religido como um sistema condensa o ethos e a visdo do
mundo, mostrando a realidade e suas interpretacGes. Geertz enquadra isso como padrdes

culturais:

a religido ancora o poder de nossos recursos simbélicos para a formulacéo de ideias
analiticas, de um lado, na concepcdo autoritaria da forma total da realidade, da
mesma forma ela ancora, no outro lado, o poder dos nossos recursos, também
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simbdlicos, de expressar emogdes disposicdes, sentimentos, paixdes, afeices,
sensacfes numa concepgao similar do seu teor difuso, seu tom e temperamento
inerente. (GEERTZ,2008, p.76 e77).

Sobre estes fendmenos e suas correlagdes do poder simbolico e politico, no &mbito dos
ritos, destacando a figura centralizadora do Pastor, os fendmenos de possessdo estdo
associados a um sistema de relagdo triangular, “Haverd uma matriz em trés termos: O diabo,
claro; a religiosa possuida, na outra ponta; mas, entre os dois, triangulando a relagdo, vamos
ter o confessor” (FOUCAULT, 2002, p. 261). Considerado a fala de Foucault, que da
exemplo dos personagens no drama do exorcismo, podemos fazer uma analogia do rito da
IURD, que também pode ser parte de uma triade mistica, que aqui colocamos a possessao e o
rito, compreendidos como uma forma de manifestacdo fendmeno acompanhado de um jogo
social.

A apresentacdo de Foucault, em “Os anormais”, nos leva a compreender o que viria
acontecer nos cultos da igreja universal, trazendo outra visao, pois ele se trata deste caso em

outra época e contexto.

A possessdo aparece no foco interno, onde o catolicismo tenta introduzir seus
mecanismos de poder e de controle, onde ele tenta introduzir suas obrigagoes
discursivas: no proprio corpo dos individuos. E ai, no momento em que ele tenta
fazer funcionar mecanismos de controle e de discursos individualizantes e
obrigatorios, que aparecea possessao.” (FOUCAULT, 2002,p.260).

Compreende-se a partir desta observacdo que o foco do rito do exorcismo esta na
figura do confessor, aqui tratamos do Pastor. Nele se encontra o centro da cena do exorcismo
e sua autoridade esta na coercdo do discurso.

O discurso abordado na IURD vem sendo elaborado com destreza, nesta chamada vem
o seguinte slogan ““Venha para Igreja Universal, onde o milagre ¢ coisa natural” Venha...
Nao s6 como telespectador, mas principalmente como fiel frequentador dos cultos.”
(BOVKALOVSKI. 2005.p.58). dentro do culto iurdiano, o membro da assembléia escuta
palavras, de forma popular, que discorre sobre os problemas enfrentados por aqueles que
chegam a igreja, revelando que a causa desses problemas se encontra no campo espiritual,
terminado na pratica do “exorcismo.”

Os pastores lancam palavras aos ouvintes sobre os “encostos” que os molestam, com
isso percebemos uso sincrético do espiritismo e a religido umbanda, pois usam em seus cultos
palavras que remetem as essas religides como: tomar banho de descarrego, 6leo ungido,
banho de sal grosso, entre outros vocabularios. Muito embora a IURD verbalize grandes
criticas a essas religies. Sobre a doutrina que é firmada através da fé, da oracdo e do

exorcismo, aquele que busca pela Universal se libertara.
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A TURD desenvolve um culto que chama a de culto de “libertagdo dos demonios”.
Estes cultos ocorrem em dias marcados da semana a terga-feira e a sexta-feira, ressalta-se que
dentro deste rito se encontra um emaranhado de simbolos.

Contudo, para comeco de analise, buscamos na descricdo constituir a cena e 0s
personagens de um “exorcismo”. Reside nesta oOtica de adequagdo da mensagem e praticas
coletivas do plano religioso que aprofunda as praticas de curas sobrenaturais, transes e 0
exorcismo, crencas como essa que predispdem o tipo de publico-alvo desta religido. A crenca
de inspiracdo crista desenvolve um elemento fundamental que é propor a intermediacdo dos
poderes sobrenaturais que resolvem todos os problemas terrenos dos fiéis.

Convencido em que o0 mundo estd submerso sobre os poderes dos deménios, o pastor
da Universal, Edir Macedo, fala que a IURD tem como principal finalidade o combate a essas
entidades do mal com o exorcismo, além das curas e do louvor a Deus. A Imagem do Diabo
na IURD, entende-se que nesse processo discursivo uma linguagem prépria do culto iurdiano,
provoca no fiel o medo, o poder do discurso leva a convencé-lo o fiel a permanecer na igreja e
contrapartida a igreja se mostra capaz de fornecer subsidios para que o fiel se mantenha salvo
das armadilhas do demonio. A imagem do Demonio na IURD é uma construgdo discursiva,
portanto ela é delimitada e organizada sobre a direcdo do pastor da universal que faz livre
interpretacdo destes fendmenos.

Sobre a descrigdo acima, o jornalista Jorge Oliveira que escreveu sobre religies no
Jornal do Brasil, aborda este aspecto e levanta uma descricdo do templo da Universal no

Bairro da Abolicdo do Rio de Janeiro, no ano de 1980, Jornal do Brasil.

Os cultos se realizam as quartas e sextas-feiras, e comega sempre com a leitura de
Salmos, da Biblia, e com vérios hinos que invocam o nome de Jesus Cristo e louvam
a Deus.

A rigor, o galpdo ndo poderia receber mais de 2 mil pessoas, mas nos dias de maior
movimento quando as cadeiras ficaram lotadas e os cantos se enchem de fiéis que
ndo se importam de ficar de pé, a lotacdo chega tranquilamente a 5 mil pessoas.

Em seguida, diz um assistente, os espiritos malignos comecam a dar sinal da sua ira
diante do nome de Cristo, e incorporam nos médiuns presente: pomba-gira,
mulambo, Maria Padilha, Exu Caveira, Tiriri, Tranca rua varios entram em transe e
dao gargalhadas e passos costumeiros nessas ocasides, essas dos recém-chegados a
religido. Os pastores, que como Jesus tem a missdo de pessoas recebem ordens para
se ajoclharem e caminharem assim pelo imenso salio, “para se libertarem da
escravidao satanica”.

Nem os exorcismos, nem as eventuais curas sao cobradas, mas ao final o pastor
apela, microfones na méao, as pessoas que “por livre e esponté nea vontade queiram
contribuir com qualquer quantia para a continuacdo da obra e o crescimento da
igreja”.

Segundo o pastor, “os espiritos malignos dao sinal de ira diante do nome de Jesus
Cristo e Incorporam nos médiuns presentes” ird quem os responsaveis pelas sessdes
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de exorcismos “de faturar em cima da crendice popular’.1® (OLIVEIRA,1980,
p.20).

Neste empenho de busca se forma um exército para o senhor, levando em
consideragdo o pensamento de Max Weber, que quando um interlocutor, um lider religioso,
identifica as necessidades da comunidade para isso se forja a adequacéo da doutrina religiosa
com as necessidades dos fiéis (WEBER,1982, p.312). Neste ponto o lider da Universal usou
destes pontos no rito de “exorcismo” que ¢ o nucleo do culto iurdiano. Como podemos
perceber no fragmento do jornal acima, o pastor convoca os fiéis presentes a se apresentarem
em frente ao altar todos aqueles que tém algum tipo de mal, fisicamente ou espiritualmente,
assim comeca toda cena. O pastor aplica palavras de ordem ao demdnio que se faz presente,
em determinado momento do culto, o pastor chega a conclusdo de que aqui e ali se tem, um
ou varios demonios em sua maioria vinda dos cultos de matriz afro-brasileira, que estdo se
servindo dos corpos dos fieis presentes para fazerem grandes males nas suas vidas, como o
alcoolismo, problemas no financeiro, no casamento e por fim nos seus préprios corpos
debilitado sua saude.

“Nos cultos, propicia-se 0 exorcismo através de canticos de expulsdo e oracbes “fortes”; a
experiéncia, primeiramente individual, de possuir o poder de exorcizar tanto quanto o pastor,
leva a catarse coletiva, trazendo livramento e alivio ao fiel.” (BOVKALOVSKI, 2005, p.61).
A possessao apresenta motivagdes diferentes, sendo que seu fim estd no o0dio contra cristo.

Analisemos, pois, este fragmento da descricdo dos exorcismos:

190 ritual do exorcismo palavras execrada pelos adeptos da seita, mas que melhor
ilustra o espetaculo promovido no interior do templo. O pastor pede que todos se
levantem, cheguem até a frente se deem as méaos e fechem os olhos vocé que estar
com essa dor no ovario, vocé que estd com seu marido desempregado, vocé que é
viciado em drogas, repita agora comigo diabo, ndo adianta vocé atentar contra a
minha vida. O tom agora é de narracdo de partida de futebol e os obreiros circulam
vertiginosamente entre os fiéis

Sai desse corpo agora pomba gira Vocé deménio, que esta colocando esta doenga
nesse corpo, sai agora, sai, sai, sai em nome de jesus. Os gritos histéricos comegam
alguns se debatem no chdo, obreiros ajudantes de pastores e pastores acorrem em
rotacdo alterada para mais — médo na cabeca de endemoniado, proferem oragdes
incompreensiveis, quando tudo volta ao normal, o pastor pede que as pessoas se
sentem, e pergunta. Tem alguém que estivesse sentindo alguma dor e que ndoesteja
sentido mais? Um ou outro afirma que sim. Nas seis sessfes assistida pela
reportagem a cura milagrosa ndo ultrapassou limites das cefaleias e das dores de

18 OLIVEIRA, Jorge. No Rio, um galpao suburbano recebe milhares de pessoasdoentes: Exorcismo a luta contra
a escraviddo satanica. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 11 de mar¢o de 1980.p.20. Disponivel em:
http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 04 margo 2020.

19 VARJAO, Suzana. lgreja universal: um caso de policia? Jornal a tarde, 15 janeiro 1989 p.07. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/hdb/periodico.aspx. Acesso em: 04 marco 2020.
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estdbmago logo apéscomeca um outro ritual, este de caraternada santificante que é o
pedido dos dizimos sdo gatos de 30 a 40 minutos no convencimento dos fiéis a
contribuirem com as obras da igreja- cujas atividades se restringem a sua prdpria
realimentacdo — num auténtico cerimonial mercantilista a sensacdo, por vezes e de
estar participando de um leilio (VARJAO,1989, p.07)
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Os sinais de nervosismo, ins6nia, medo, dor de cabeca, desmaios e desejo de suicidios
sdo os sintomas para identificar uma pessoa possessa € que necessita de um “exorcismo”. No
fragmento citado acima, é perceptivel o papel extremamente importante nesta relagdo “entre
possesso e o diabo”, aquele desempenhado pelo pastor. Ele impunha sua autoridade que vem
de um carisma, mostrando compreensdo e solucdo para os problemas dos fiéis. Esta relagéo,
em que o poder e autoridade ¢  manifestado no pastor que intitula um ungido, requer que o
receptor da mensagem reconheca a autoridade do outro. Que dele o pastor, emana algo
sagrado. E constatamos que 0s ministros tém essa autoridade reconhecida.

A forca dominadora no culto da TURD na figura simbdlica do diabo, forca do mal, que se
aproxima do homem que se alimentado de sua fraqueza, a destruir a vida do possuido, a figura
do diabo sempre esta atribuida ao fracasso do homem como a sua ruina. A imagem do diabo
tem uma longa referéncia nas religides cristd ou nas figuras miticas ao longo da historia,
influenciando nas préticas e comportamentos de individuos e instituicdes. Ele é a
personificacdo do mal, popularizando nas igrejas evangélicas. As intrigas entre aqueles que

sdo de satanas e os senhores do céu, se aprofundou nas religides afro-brasileiras, o diabo foi
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sincretizado nas divindades destes com o orixa iorubano, pomba-gira.?° Dentro da IURD
existe uma demonizacao das religides afro-brasileiras.

A guerra santa ou guerra espiritual apresentada na figura quatro o jornalista apresenta
Universal do Reino de Deu, como fomentadora da intolerancia religiosa contas as religides
afro-brasileiras, os pastores da IURD, atribui aos deuses de matriz africana como responsaveis
pelas mazelas do mundo e incitam os fiéis a combateram, ou seja, a entrarem em verdadeira
guerra contra essas religibes, tornando o fiel intolerante. Partindo do pensamento de M.
Weber (1991), a demonizagdo destas religibes afro-brasileiras vinda do neopentecostalismo
(ITURD) sdo um recurso simbdlico posto na prética religiosa como forma de competicdo para
arregimentar fiéis e para se legitimar enquanto religido.

“O contraste com a forma pentecostal de lidar com o Demonio ¢ evidente. O
comportamento mais informal, corriqueiro e até jocoso entre 0s pentecostais, traz resultados
positivos em submeter o Diabo e exercer ascendéncia e dominio sobre ele. Expor o Diabo ao
ridiculo ¢ eficaz no controle dos casos de possessao” (SOUZA, 2019, p.397).

Conforme nos aponta Jean Delumeau, historiador francés especializado em estudo
sobre a histéria do cristianismo, esteve presente principalmente o medo do dembnio,
adentrando na mentalidade das pessoas, ordenando aspectos da vida espiritual e temporal.
Como podemos ver, o diabo tem um papel de grande relevancia na Igreja Universal e grande
poder de persuasdo no campo doutrinal, politico e econémico desta instituicdo. Assim o diabo
é sempre invocado provocando medo e trazendo grandes males na vida daqueles que o
servem.

Como demonstrou o0 mestre em ciéncias sociais e tedlogo, Edson Elias de Morais, a
teologia das igrejas neopentecostais, tém suas bases na batalha espiritual, que entende que
todo mal da vida do homem ¢ agdo do diabo, “O discurso neopentecostal associa qualquer
tipo de problema a existéncia e acdo do Diabo e seus demonios que interferem na vida dos
homens para afrontar a Deus. Assim, entendem que sua missao € libertar os homens das maos
do Diabo.” (MORAIS, 2013, p.311), desta maneira no discurso destas igrejas a figura do
diabo se caracteriza nos deuses do pantedo afro-brasileiro, frente a impermeabilizagéo do
imaginario do individuo é inevitavel diante desta representacdo simbodlica no culto

pentecostal.

20 A origem da crenca destes deuses africanos segundo Reginaldo Prandi (2001) é de terras africanas dos povos
iorubas, que tem a crenga no deus Exu que é um mensageiro, que anda pelo mundo a ouvire aconselharatodos.
Pombagira faz parte do quimbanda a “esquerdada” da umbanda ela seria um espirito de uma mulher, que na sua
vida seria uma prostituta, uma mulher com baixos principios morais, capaz de usar a sua forca sexual para
dominaros homens,amante do luxo, do dinheiro e de todo o tipo de prazeres.
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O “exorcismo” apresenta nas fontes analisadas, ha referéncias negativas as divindades
afro-brasileiras, tendo como finalidade de amedrontar o fiel, a imagem do Diabo esta
associada as religibes afro-brasileira no intuito de convencer o fiel a despreza e deixar essas

religides.

3.1 Com o Diabo no Corpo

Foucault, conceitua que o corpo € o palco, o teatro da possessao (exorcismo), seguindo
esta linha continua de pensamento, procuremos a partir da analise das fontes evidenciar o
teatro somética do exorcismo, que nada mais é que desvendar o simbolismo cultural
empregados no rito da lURD.

O objetivo principal é a filiacdo de novos adeptos a IURD por meio da propaganda da
protecdo e cura divina, com a analise das fontes sobre o culto de exorcismo procuro
evidenciar aspectos de conotacdo performatica. Os cultos de terca e sexta-feira, sdo cultos
especificos para os exorcismos (Sessdo do Descarrego e Corrente de Libertacdo), em muitos
dos casos de manifestagdo corporal do Demdnio, se da pelo fato da invocacdo das entidades
das religibes afro-brasileiras, para serem exorcizados mediante a oragdo dos pastores. Essa
relacdo conflituosa mostra claramente a intolerancia religiosa da IURD. Partindo do
primeiro jornal, publicado no ano de 1978 com a seguinte manchete “Desafio dos deuses”, em
evento com mais de 200 mil fiéis no Maracand, este evento foi presido pelo Bispo Edir

Macedo, durante o rito da Igreja, o bispo revela as motivacGes para tamanho evento;

“uma corrente de libertagdo contra demodnios advindos de varias entidades
espirituais”, entre as quais, o candomblé, macumba, magia negra e umbanda.“S6 hé
um Deus verdadeiro, vindo através do seu filho, Jesus Cristo”, desafia Edir Macedo,
que era aclamado pela multiddo em constante estado de excitacao, fazendo com que
alguns, em crise emotivas, se atirasse no gramado do Maracand.” (Jornal JS

Noticias, Rio de Janeiro, 18 de abril 1978.).

A partir deste ponto € possivel tracar linhas gerais sobre o rito de exorcismo, percebe-
se que o culto na IURD ndo possui uma sequéncia litdrgica assim como em algumas igrejas
cristdas. O ritmo do rito acompanha um contexto de euforia por parte dos seus participantes,
um anseio por uma bencdo. Apesar de apresentarem uma desordem na liturgia, 0S
protagonistas “ministros” do culto apresentam papéis distintos, como uma hierarquia, na sua
administragdo, como dito anteriormente 0s seus membros S40 0s obreiros, pastores auxiliares,
e 0 bispo. Nesta acdo, por fim, se encontra os fiéis receptores das palavras ditas divinas.

O caso que se segue € um episodio de exorcismo e possessao com detalhe. O evento

ocorreu em 23 de outubro de 1988, na cidade do Rio de Janeiro, mais especificamente no
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Bairro da Abolicdo, e envolve obreiros, pastores, possesso e o diabo. Tipicamente a

manifestagdo se da em forma de transe, e logo o testemunho do endemoniado revela sua

origem, vindo das deidades afro-brasileiros. Vejamos como se datodo o rito:

2INo altar,0 jovem pastor Romualdo comanda o encontro de forma animada. O som
e estridente. A musica e sofrida. Como os blues das igrejas americanas. Uma reza
que comeca lentamente e baixa vai sendo rapidamente e em tom mais forte. Os
1.500 presentes estdo de mdosdadase o som agora e insuportavelmente alto.

— Se algum diabo estiver ai,que se manifeste — diz Romualdo.

Imediatamente. Alguns presentes comecam a entrar cm transe. A se contorcer, com
os olhos fechados.

Levados para a frente do altar, os endemoninhados balancam como numa roda de
candomblé. Um é escolhido e levado para o altar por um dos obreiros (auxiliares do
pastor)

Pastor — Fala. Diabo. Quem é vocé e o que vocé quer?

Diabo — Eu sou Marabd. Eu quero o dinheiro dele.

O pastorpedea presenca de alguém da familia do rapaz e uma mulher se apresenta
comoa mée.

Méae — ele recorreu @ macumba porque eu estava doente. Entdo Marabd pediu CZ$
500 mil. Depois que entrou para a Umbanda. Meu filho ja perdeu até o emprego.
Apos esta intervencdo,a mulher saiu logo de cena.

Pastor - T4 vendo s6. Gente? O demonio pediu CZS 500 mia Para sustentar a Casa
de Deus, a gente s6 pede CZS 500. Vamos ver agora quem ¢é mais forte. Se é Jesus
ou o diabo. Amém. Gente! Maraba, em nome de Cristo, quero que vocé venha de
joelhos até onde estou e bata a cabeganosmeus pés. Anda diabo!

A plateia vibra. Depois de alguma resisténcia, o rapaz obedece batendo com a
cabeca nos pés de Romualdo. O pastor entdo pede a todos que se concentrem e
gritem juntos "queima" para que o diabo deixe o corpo de sua vitima. De maos na
cabeca, 0s1.500 presentes obedecem e Maraba desaparece. O rapaz se acalma.
Pastor — Se houvermais algum diabo no corpo deste homem, que se manifeste,em
nome de Cristo.

O corpo dorapazvolta a gingar.

Pastor — Ta vendo gente? Que diabo esperto! Tentou escapar. Quem é voce.
Demonio?

Diabo -- Eu sou Oxala.Vou botarpra quebrar.

Pastor — Ta vendo, gente? Na Umbanda. Oxala é Deus. Vocés estdo vendo agora
que Oxala é o diabo disfarcado.

Na plateia, 0 demdnio Oxala se manifesta em outro jovem. O pastorentdo determina
que este também suba ao altar e, depois livra-se de Oxald, inicia a sua salvacgéo.
Desta vez, o diabo é Cosme e Damido. O pastor pede ao publico e, consegue, uma
balinha, que abencoa para darao demonio:

Pastor- Esta bala estd abencoada. Amém, gente, como o diabo € crianca, ele gosta
de doce, quando colocar na boca a bala, vai queimar Amém, gente, toma diabinho,
comea bolinha, come.

Diabinho- Quero néo.

Pastor- masvocé ndo gosta de bala

Diabinho- gosto, masessa eu ndo quero

Depois de muita insisténcia e da torcida do pUblico. O diabinho tira o dedo da boca e
engole a bala, sendo queimado. Depois de salvos, 0s dois amigos deixam o altar. A
salda do templo. Marcelo Wilson, de 19 anos, que estava sendo perseguido por
Marab6 e Oxald e quea méaedissera que estava desempregado. Contou manifestaem
outro jovem. O pastor que. Na verdade, trabalha com processamento de dados e
ganha CZ$ 85 mil mensais. Na igreja, ap0s o exorcismo, comeg¢am o0s pedidos:

21 BOTTARI, Elenilce. Apds a sessdo de exorcismo grupal, pedidos de dinheiro. Grande Rio — Globo, Rio de
Janeiro, 23 de outubro de 1988. Disponivel em: http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 04

margo 2020.
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Gente, vocéssabem que para mantermosesta casae abrirmos outraspara que outras
pessoas possam ser salvas é preciso dinheiro. N6s pedimos, porque é vontade de
Deus. No outro dia, uma senhora me procurou para pedir ajuda porque duas criangas
iriam ser sacrificadas no morro por Exu. Hoje, com ajuda de vocés, salvamos mais
dois rapazes, lembrem, Deus diz que é dando que se recebe, o diabo pediu

cz$500mil, nds estamos pedindo CZ$20mil diz o pastor. (BOTTARI,1988, p.26).

Ao ponderar com pouco mais de detalhes o rito exorcismo de forma mais abrangente,
o trabalho historiografico de Michel de Certeau, sobre “A Possessio de Loudun”?2 nos
oferece subsidios sobre 0 modo como era ritualizado em 1632, em um espaco temporal
francés catdlico. Quero chamar a atencdo para a similaridade do rito catélico do século 16
para as praticas vigentes na IURD no Brasil.

Considero como um “teatro do exorcismo” entre as caracteristicas europeias e a Igreja
Universal podemos evidenciar que, em ambos os ritos, acontecem a seguintes semelhangas: 0s
endemoninhados ficam de joelhos em atitude de submissdo aos seus exorcistas; 0s exorcistas
fazem perguntas aos possessos (“‘qual seu nome? de onde Vinheram?); o rito assume um teor
pedagogico “ao conseguir expulsar o demdnio dos corpos, sucesso imediato; a igreja assume
um lugar proprio da pratica do rito”.

Podemos pensar neste primeiro momento do culto da Universal os seguintes aspectos:
0 tom da voz do pastor, que manifesta seu poder sobre aqueles que estdo presente, invocando
0 demoénio, dentro deste mesmo cendrio a figura dos fiéis que entram em transe. O exorcismo
neste ponto se arma de um privilégio de combate ao adversario que € o demonio, considera-se
que o papel que o diabo tem nestes cultos, demonstra uma identidade do crente no sentido de
instrumentalizacdo de identificacdo religiosa. Observemos que o discurso sobre o diabo e seus
deménios, tem uma fonte principal que é a origem de todos os males que aflige o jovem,
guando a méde revela que filho é frequentador de cultos afro-brasileiro, o pastor se vé
instigado a enfrentar a religido contraria a sua. Podemos identificar esse momento como um

combate no qual s6 um pode vencer.

Depois de muita insisténcia e da torcida do publico. O diabinho tira o dedo da boca e
engole a bala, sendo queimado. Depois de salvos, os dois amigos deixam o altar. A
salda do templo. Marcelo Wilson, de 19 anos, que estava sendo perseguido por
Marab6 e Oxald e quea maedissera que estava desempregado. Contou manifestaem
outro jovem... No outro dia, uma senhora me procurou para pedir ajuda porque duas
criangas iriam ser sacrificadas no morro por Exu. Hoje, com ajuda de vocés,
salvamos mais dois rapazes, lembrem, Deus diz que é dando que se recebe, o diabo

pediu cz$500mil, n6és estamos pedindo CZ$20mil diz o pastor. (BOTTARI,1988,
p.26).

22 CERTEAU, Michel.La possession de Loudun. Paris, Gallimarded.1970
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Fig. 5- Reportagem: BOTTARI, Elenilce. Apds a sessdo de exorcismo grupal, pedidos de dinheiro. Grande
Rio - Globo. Rio de Janeiro. 23 de outubro de 1988. Disponivel em:
http://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Acesso em: 04 margo 2020

Como podemos ver, em quase toda cena do dialogo entre o pastor, 0 jovem, e 0
proprio, neste caso o pastor leva a entender que o apoderamento dos demonios na vida das
pessoas se faz por intermédio de contato com religides espiritas e cultos afro-brasileiros.

Importa ressaltar a relagdo conflituosa que a TURD vive com as outras religides
brasileiras, demonstram que a identidade ritual se constroi mediante ao processo de
deslegitimacdo da umbanda e do candomblé. Seguindo o mesmo pensamento Alfredo Oliva,
diz que se o catolicismo é considerado um oponente na politica na IURD, as religifes afro-
brasileiras quando se trata de possesséo e exorcismo, s&0 muitos mencionadas e atacadas nos
cultos da igreja. (OLIVA, 2005, p.261). Percebe que o0 embate entre estas religides se da pela
semelhanga simbolica e ritualistica no seu culto, isso é claro quando no material de jornal a
autora Elenilce Bottari, expressa logo de inicio que aquele momento parecia mais com uma
rodade candomblé.

Outro ponto relevante na possessdo demoniaca da IURD ¢é o corpo, entendido como
morada do mal. E possivel imaginar estes fatos como um “teatro”, dentro do culto a um
processo de dramatizacdo da religido, do qual a acdo de exorcismo e cura, sdo exemplos

importantes para a explicacdo deste fendmeno. Neste contexto, € importante ressaltar o apelo
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simbdlico no rito do exorcismo na IURD, que é percebido no proprio publico que se encontra
no culto. Geertz nos diz que o significado dos simbolos sdo elementos de acontecimentos
sociais, sdo incorporacGes de pensamentos, atitudes, saldes e crencas, atos simbolicos sdo
também atos culturais, que sdo construgdes e acontecimentos sociais. (GEERTZ, 2008, p.67).
Dentro dessa observacao é possivel perceber elementos simbdlicos que levam o fim Unico que
é o desfecho do exorcismo. Na fonte jornalistica citada acima, elementos como a mdsica alta,
a oracdo lenta que ao longo do culto vai aumentado o volume da voz, médos dadas para ora¢éo,
leve tremor do corpo, lagrimas, desconforto fisico, mal-estar e pér fim a invocacdo do diabo
no meio dos crentes. Uma observacdo de Clifford Geertz, que diz que estas caracteristicas
“sao conjuntos de simbolos cujas relacdes uns com os outros "modelam" as relagdes entre as
entidades, 0s processos ou 0 que quer que seja nos sistemas fisico, organico, social ou
psicoldgico "fazendo paralelos”, "imitando™ ou "estimulando-os"”. (GEERTZ, 2008, p.70).

As questdes colocadas ao longo de todo o texto sobre a agdo performatica no culto da
IURD nos levam ao corpo como objeto de acdo. O paradoxo da antropologia do corpo que
ndo é solucionado, o corpo como alvo da cultura e histéria ndo se limita a acdo passiva.
Segundo Geertz, a acdo religiosa se uniu com a¢do humana, ambos formam uma dualidade
césmica na projecdo dos sentidos da experiéncia, acdo do corpo se torna uma projecdo da
cultura e das representagdes sociais. O que nos leva a outro ponto pertinente a ser levantado
que a cultura desenvolve o imaginario das pessoas, aqui no culto da universal, a utilizagdo da
figura diabolica, se materializa nas deidades afro-brasileiras.

Este contexto amplia as referéncias, em que a possessdao demoniaca é envolta como
uma linguagem, que revela um sintoma, que profere a experiéncia religiosa com seu contexto
religioso especifico.

A maneira de interpretar a linguagem corporal e os fendmenos espirituais a partir de
fragmentos textuais, buscando uma espécie de verdade transcendental, o rito do “exorcismo”,
pode ser uma ameaca ao sistema de referéncia social. Trata-se de identificar as multiplas
expressdes na possessao, no discurso religioso, se desdobra um episédio de um duplo
escandalo, por um lado surge a voz do pastor, importando verdades sobre o rito e sua eficacia
e por lado as duvidas lancadas pelo autor da noticia, que questiona a legitimidade da verdade
religiosa. Considero que o exorcismo se fragiliza por sua incapacidade de fundamentar a
verdade do ato, 0 que se torna evidente nas ultimas linhas escritas no fragmento acima.
Percebe que a todo tempo se busca freneticamente um lugar de legitimidade a procura de

lugar daacéo.
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A pratica do poder é algo evidente na medida do desdobramento do rito,
principalmente quando considerado contraditério, pelos ndo adeptos da religido, no entanto,
ndo esta mais em jogo se existem curas de corpos, mas rito revela a defesa da préatica
religiosa, aqui apresentada pelo exorcismo, na conjuntura cultural e religiosa especifica. Sobre
“exorcismo” que ¢ o momento maximo do culto, assim a oragao proferida pelo pastor que usa
de rapidez na voz reconstruindo uma cena no sentido dos sofrimentos daquelas pessoas para
induzi-las a libertacdo, no entanto, a libertacdo s6 ocorre mediante ao exorcismo.

Neste terceiro capitulo reforco que os “exorcismo” da Igreja Universal, sdo
acontecimentos provocados, ao se utilizar na imagem do Diabo no intuito de provocar medo
nos fiéis, convencendo que a igreja pode ser um lugar protecdo, ao realizar cultos de cura e
libertacdo em que os “exorcismos” acontecem, muitos registrados pela midia. Nestes dois
pontos o exorcismo e o demonio séo apresentados na IURD como reforgadores da visibilidade
que a igreja busca. Somando a ideia de que durante a performance no rito, os participantes
passam por um deslocamento de situacdo passam de espectadores a participantes diretos da
trama encenada, objetivando de forma diferente aos aguilhoamentos visuais, auditivos e
olfativos que Ihe sdo propostos. Isso € importante que possa atraves destes participantes,
entender o ritual e a experiéncia provocada. Observamos que no culto da IURD o corpo ocupa
lugar de centralidade na liturgia de forma &gil e viva. O pensamento iurdiano define que o
corpo transporta consigo a probabilidade de ser receptaculo de deménios que apos a libertagdo

por meio do “exorcismo” vem a ser templo do espirito.
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CONCLUSAO

O balango que se pode fazer a partir do presente estudo e que a realidade do rito de
“exorcismo” na Igreja Universal do Reino de Deus, contrasta principalmente com os
acontecimentos da época. Na década de 80, o Brasil passava pela ditadura militar, a crise
econébmica que terminou com hiperinflacdo. Essa situacdo contrasta sensivelmente com a
realidade vivida no Rio de Janeiro na época, a Igreja Universal se emprega do cenério
politico, social e econdmico para sua expansao. Como toda igreja pentecostal se tem o rito do
“exorcismo”’, no entanto da Universal torna o “exorcismo” o centro do culto iurdiano, ao
identificar a origem dos males que vem da figura do deménio que causa desemprego, crise
familiar, miséria, sdo justamente estes problemas que afligem grande parte da populacéo deste
periodo, principalmente as camadas menos favorecidas.

Nos cultos, acontece a dramatizacdo da cura, como se fosse uma batalha entre o bem e
0 mal o pastor, seus obreiros proferem oracdes de libertacdo e expulsdo do demdnio que esta
no corpo do fiel. Figuras emblematicas como a do Bispo Edir Macedo, ajudaram na
compreensdo do poder discursivo, em que emprega na pessoa do fiel, principalmente na oferta
de solugdes para suas diversas aflicoes. Pode se afirmar que os rituais de “exorcismo”
permanecem importante nas préaticas religiosas da IURD, o rito ¢ atualizado em performance
no cotidiano do fiel, destacando “exorcismo” em uma linguagem propria que cria sentimentos
de onipoténcia e convicgoes.

O caréater performatico esta justamente no culto que é um espetaculo o “exorcismo” é
uma encenacao ritualistica, pode se explicar tal fendbmeno na predisposicdo destas pessoas,
psicologica, social e cultural o que torna o sujeito sugestivo a este tipo de poder discursivo. A
drama do neopentecostal € um momento em aconteceram transformacdes que sdo baseados no
palco que é a vida, ressaltando que isso ocorre de modo simbdlico. A Igreja Universal do
Reino de Deus, e a permanéncia deste teatro performatico e seu bispo, seus pastores, obreiros
e fiéis, que participam desta acdo performatica cujo limites de intensidade perpassa 0s
umbrais dos seus templos e adentra no cotidiano de cada um. O espetaculo do “exorcismo”,
ritual encenado que provoca alivio nas pessoas com diferentes necessidades.

O que se pretendeu mostrar com este estudo € que, a realidade da pratica do
“exorcismo”, sdo efeitos presentes e vivos no cotidiano de pessoas simples, perpassando por
uma acdo performatica que é o rito de “exorcismo”, comprovando ser assim um fenémeno

cultural.
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