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RESUMO

Resumo: O trabalho analisa os rituais funebres na cidade de Campo Grande do Piaui, na
década de 1990. Esta analise se da a partir dos aspectos culturais presentes na dindmica social
em relagdo a forma de se comportar perante a morte. Destaca-se também as praticas
religiosas, a memoria, fé e devogdo da populacdo, além de abordar aspectos relacionados a
medicina legal e mortalidade infantil. Apresenta os cemitérios existentes na cidade, a
resolugdo das normas federais e regionais sobre a construc¢ao de sepulcrarios. Faz-se um recuo
temporal para explicar a luta da campanha higienista do século XIX, contra enterros dentro de
igrejas e seus impactos no final do século XX. O trabalho fundamenta-se a partir de uma
diversidade de fontes, tais como relatos orais, fotografias, livro de rezas, Cédigo de Postura
Municipal e dados de pesquisas feitas por orgaos federais. Para auxiliar na andlise das fontes,
utilizamos as reflexdes tedricas de Sonia Freitas (2006) para compreendermos a importancia
da Histéria Oral e Ecléia Bosi (2003) para auxilio na discussdo de memoria. Para discutir a
tematica da morte, dialogamos com Jacques Le Goff (1994), em ambito mundial, com Jodo
José Reis (1991), como principal base para os estudos funebres no Brasil ¢ com Elene
Oliveira (2014) que apresenta a cultura funeraria na cidade de Teresina. Além dos estudiosos
citados acima, muitos outros contribuiram com a feitura deste trabalho.

Palavras-chave: Historia e memoria. Rituais finebres. Campo Grande do Piaui.



ABSTRACT

Abstract: The paper analyzes the funeral rituals in the city of Campo Grande do Piaui, in the
1990s. This analysis is based on the cultural aspects present in the social dynamics in relation
to the way of behaving in the face of death. It also highlights the religious practices, the
memory, faith and devotion of the population, besides approaching aspects related to legal
medicine and infant mortality. It presents the existing cemeteries in the city, the resolution of
the federal and regional rules about the construction of sepulchers. It goes back in time to
explain the fight of the hygienist campaign of the 19th century against burials inside churches
and its impacts at the end of the 20th century. The work is based on a diversity of sources,
such as oral accounts, photographs, prayer books, Municipal Code of Ordinances and research
data from federal agencies. To help in the analysis of the sources, we used the theoretical
reflections of Sonia Freitas (2006) to understand the importance of Oral History and Ecléia
Bosi (2003) to help in the discussion of memory. To discuss the theme of death, we dialogued
with Jacques Le Goff (1994), worldwide, with Jodo José Reis (1991), as the main basis for
funeral studies in Brazil and with Elene Oliveira (2014) who presents the funerary culture in
the city of Teresina. Besides the scholars mentioned above, many others contributed to the
making of this work.

Keywords: History and memory. Funeral rituals. Campo Grande do Piaui.
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1 INTRODUCAO

Antes de nos aprofundar na leitura desta pesquisa, pretende-se deixar registrado que
ela esta sendo desenvolvida em um periodo de pandemia. Desde o final de 2019, o covid-19
vem assolando o mundo, tendo se agravado no ano de 2020. Em 2021, o cenario esta ainda
mais cadtico no Brasil. Ser pesquisador neste momento requer esforgos gigantescos, pois as
restricoes sao muitas. O acesso esta limitado as fontes materiais e a internet através das midias
virtuais tem sido o principal meio para o desdobramento deste trabalho.

A morte ¢ considerada por muitos um tabu ou um ciclo natural da vida que evitam ao
maximo falar. Ela é rodeada de medo, anseios, curiosidades, tristeza, choro, festa, rituais e
outra infinidade de terminologias. “A atitude antiga em que a morte ¢ a0 mesmo tempo
préxima e familiar ¢ diminuida, insensibilizada, opde-se demasiado a nossa [Ocidental] onde
faz, tanto medo que ja ndo ousamos pronunciar o seu nome” (ARIES, 1977, p. 40).

Nesse trabalho aborda-se os rituais funebres na cidade de Campo Grande do Piaui,
localizada na regido sudeste do Estado do Piaui, hd 358 km de distancia da capital Teresina. O
objetivo central serd analisar os aspectos culturais dessa cidade, na década de 1990, a partir de
como sua populacdo agia perante a morte € como aconteciam seus rituais. Ha uma grande
necessidade de pensar rituais funebres como parte de uma cultura e ndo apenas como um
acontecimento fatidico ou um ciclo natural na vida do ser humano.

O recorte pela década de 1990 foi selecionado por ser o periodo de emancipagdo da
cidade, além de ser também o periodo da constru¢do dos dois principais cemitérios do
municipio. Isto ¢, o povoado Moizés Bezerra que foi “[...] elevado a categoria de municipio e
distrito com a denominagdo de Campo Grande do Piaui, pela lei estadual n° 4.680, de 26-01-
1994, desmembrado de Jaicds. Sede no atual distrito de Campo Grande do Piaui, ex-povoado
de Moizés Bezerra” (IBGE, 2017).

O periodo escolhido também foi influenciado pelas praticas presentes nesta época,
sabe-se que muitos costumes e crengas se modificam ou enfraquecem com o tempo.
Atualmente, chega a ser espantoso velar uma pessoa em sua propria cama ou até fotografar o
cadaver e os seus parentes. Hoje, esses atos podem ser compreendidos como falta de educagao
e insensibilidade. Porém por vérios anos e at¢ no final do século XX esse era um habito
comum e bastante praticado. A década de 1990 ainda reflete as marcas daquele século que se
encerrava. E, acreditamos que ¢ importante evidenciar e analisar estes rituais finebres que,

embora muito perpetuados, em breve comecariam a arrefecer-se.
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Durante as aulas da disciplina Historia do Brasil Império, do curso de Historia, da
Universidade Federal do Piaui / Campus Senador Helvidio Nunes de Barros, da cidade de
Picos-PI, conhecemos a obra “A Morte ¢ uma Festa: Ritos funebres e revolta popular no
Brasil do século XIX”, do historiador Jodo José Reis (1991). Os académicos(a)s ficaram
encantados com a tematica e os estudos ali desenvolvidos. A partir disso, reconhece-se a
relevancia dos rituais finebres para entender uma sociedade.

A Historia Cultural é sem davidas um dos campos mais estudados pelos historiadores.
Contudo, quando se pensa na cultura de uma sociedade, logo associamos a musica, comidas
roupas e a religido. A morte ndo ¢ nem de longe lembrada pelas pessoas como uma
caracteristica cultural que est4 enraizada dentro de si.

Por causa dos tabus em relacdo aos estudos sobre a morte, despertamos algumas
ambicdes em relacdo a contribuicao dessa pesquisa. No ambito académico, ansiamos que o
trabalho preencha lacunas em relagdo a esse tema que ndo ¢ muito abordado no estado do
Piaui. S3o poucos os trabalhos que incorporam o devido assunto na Universidade Federal do
Piaui-UFPI/Campus Senador Helvidio Nunes de Barros-CSHNB, na cidade de Picos. Além
disso, o trabalho possui contribui¢des relevantes para a historiografia piauiense ja existente,
pois € um estudo que parte de uma pequena cidade do interior piauiense destacando os rituais
finebres no seu periodo de emancipagdo politica.

Quando o pesquisador deseja explorar mais sobre a morte a partir da escrita
académica, também procuramos refor¢os em trabalhos de outras regides como na Bahia, onde
Jodo José Reis apresenta de forma detalhada muitos aspectos culturais do estado de acordo
com a forma de se lidar com a ideia de morte. E consideravel também, levar esse tema para
além dos muros universitarios, pois ele proporcionara alargamentos do conhecimento publico
e trard reflexdes necessarias para que tabus em relacdo aos estudos sobre a morte sejam
quebrados.

Entre os anos de 2012 e 2019 apenas uma monografia do curso de Histéria da
UFPI/Picos foi escrita tratando sobre rituais funebres no Piaui. Convém ressaltar que o ano de
2011, corresponde ao primeiro ano de defesas de monografias (Trabalhos de Conclusdo de
Curso) do curso de Historia na UFPI/CSHNB. No entanto, devido a pandemia da Covid-19,
s6 tivemos acesso as monografias publicadas na plataforma digital da Biblioteca da
UFPI/CSHN, do periodo de 2012 a 2019. At¢ o momento, o sistema da biblioteca nao foi
atualizado.

O trabalho intitulado “Sepultamentos e ritos funebres na Villa de Valenga do Piauhy

(1854-1883)”, escrito pela aluna Priscila Miranda (2012), teve como orientador o professor
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historiador Dr. Francisco Gleison da Costa Monteiro. Em seu estudo Miranda (2012) procura
discutir, a partir da Historia das Mentalidades e da Historia Social, a “arte de bem morrer” e
os rituais funebres como parte cultural das sociedades que se caracterizavam nos seus atos de
preparacdo para a morte. O foco de sua pesquisa se da no periodo oitocentista com énfase na
cidade de Valenca do Piaui.

Além disso, o trabalho de Miranda nos ajudou a compreender a perpetuagdo dos rituais
fanebres ao longo do tempo. Mesmo com a distancia do recorte temporal, ela apresenta a “arte
de bem morrer” ainda no século XIX e, ja nesta pesquisa destaca-se a década de 1990, do
século XX, a pesquisa desta historiadora piauiense, assim como o livro “A Morte ¢ Uma
Festa: Ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX”, de Reis (1991) trazem os
rituais flnebres com as caracteristicas iniciais € suas transformagdes apds as influéncias
europeias e as novas nocdes de higiene. Essas transformacdes estdo presentes nos rituais
pesquisados neste estudo, no final do século XX.

O objeto de estudo desta pesquisa parte da cidade piauiense de Campo Grande do
Piaui. Um pequeno municipio do interior nordestino, com populacdo estimada de
5.965 habitantes, segundo o censo do IBGE realizado em julho de 2019. Parte-se dos aspectos
culturais ligados ao comportamento perante a morte para entendermos melhor a cultura deste
local. Campo Grande do Piaui ¢ uma cidade nova, sua emancipacao da cidade de Jaicos
ocorreu apenas em 1994. Antes disso, era conhecida como KM 75. Esse € o principal motivo
que justifica o recorte temporal da pesquisa (década de 1990). Ou seja, pretende-se estudar a
historia cultural dessa cidade, a partir de sua emancipagdo até os primeiros anos de sua
construcao politico-administrativa e identitéria.

Com relagdo aos objetivos, remetem-se a analisar os aspectos culturais da cidade de
Campo Grande do Piaui, na década de 1990, a partir dos rituais finebres € como o modo de se
comportar perante a morte caracteriza uma sociedade. Além de tentar identificar as emocdes
da populacdo na preparacao dos rituais, assim como analisar os significados particulares de
cada prética fanebre e refletir sobre a importancia desses rituais para a dindmica social. E
preciso também entender sua importancia cultural; assim como apontar os aspectos religiosos
diversificados que compunham aqueles momentos de preparagdo para a morte.

A partir desses objetivos, formulamos questdes para nortear a pesquisa, sendo elas: 1)
Quais os rituais funebres da cidade de Campo Grande do Piaui realizados na década de 1990?
2) Que aspectos religiosos compunham aqueles momentos de preparagao para a morte? 3)
Que tipo de emogdes a populagdo campo-grandense expressava na preparacao dos rituais? 4)

Quais os significados das praticas funebres para a populacdo campo-grandense, no periodo
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proposto? 5) As praticas funebres alteravam de alguma forma a dinamica social e urbana do
referido municipio?

Para responder essas questdes faremos uso de diferentes fontes historicas, tais como
Codigo de Postura Municipal, fotos, mapas da cidade, certiddes de Obito, testamentos, livros
de mortos das funeraria, planos funerarios (contratos), lapides, epitafios, livros de oragdes
finebres, missais, cartdes de 7° dia, homenagens finebres (camisetas, outdoors, etc.) e relatos
orais.

Foram realizadas entrevistas do tipo tematicas e, para selecionar os entrevistados,
estabelecemos os seguintes critérios: ter sido morador da cidade de Campo Grande do Piaui,
na década de 1990; ser familiar e/ou amigo de mortos; realizar algum tipo de servico técnico-
pratico funebre, como construtor de caixdes, coveiros, funcionarios de funerarias; fazer uso da
morte como forma de renda, como vendedores que trabalham na frente de cemitérios, no Dia
de Finados. A idade minima de nossos entrevistados sera de quarenta anos, pois a partir de
suas vivéncias na década de noventa ja possuem muitas lembrangas.

Uma entrevista oral tem como foco um tema especifico. Segundo Sonia Freitas (2006),
ela ¢ realizada com um grupo de pessoas sobre um determinado assunto. Mesmo que o tema
seja delimitado, podemos colher muitos testemunhos e informacgdes, assim sera possivel
compara-los e atestar suas similaridades e divergéncias.

E imprescindivel a atengdo no momento de escolher os entrevistados, pois a qualidade
pesa mais que a quantidade. E necessario determinar critérios para selecdo dos entrevistados,
como: idade, residéncia, influéncia social, conhecimento cultural sobre o local, etc. E a partir
desses critérios que sera tracado o perfil dos entrevistados, pois “Pela somatdria das memorias
individuais temos a evidéncia de uma memoria coletiva, que nos fornece elementos para a
reconstru¢do da memoria histérica” (FREITAS, 2006, p. 117).

A cidade de Campo Grande do Piaui possui 39 povoados, todos pertos da zona urbana
e com uma populacdo simples que vive quase totalmente da roca. Entrevistamos, inicialmente,
duas moradoras de um desses povoados, as senhoras Terezinha Leobina Bezerra', setenta e
dois anos, nascida no interior Olho d’aguinha; e Joaquina Leobina Bezerra?, sessenta anos e

nascida no mesmo lugar que a primeira entrevistada; Emanoel Antonio Bezerra’, que foi

! Terezinha Leobina Bezerra é natural da cidade de Campo Grande — PI, nascida no povoado Olho d"aguinha no
dia 03/09/1948. Atualmente, reside na Zona Urbana desta cidade, na Rua Adonias Bezerra. Foi escolhida para
ser entrevistada por conhecer bem a cidade e morar nela desde sua juventude.

? Joaquina Leobina Bezerra ¢ natural da cidade Campo Grande — PI nascida em 05/07/1958 no povoado Olho
d’aguinha onde ainda reside. Foi escolhida por conhecer bem a cidade e a Zona Rural. Faz parte das pessoas que
rezam nos velorios.
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construtor de caixdes no periodo de nossa pesquisa. E entrevistamos também Anténia Vieira
dos Santos Sousa*, sessenta e trés anos, famosa rezadeira da cidade.

Todos os entrevistados foram imensamente calorosos, receptivos e reagiram com
alegria a ideia de falar sobre suas experiéncias em relagdo a memoria cultural de sua cidade.
Suas memorias, contribui¢des e historias foram de grande importancia para composi¢ao deste
trabalho. Dona Terezinha e Dona Joaquina enriqueceram a pesquisa com suas experiéncias
em relacdo aos ritos de preparagdo e o exercicio da fé. O Senhor Manoel Tonho como um
fazedor de caixdes, expressa a todo instante a satisfacdo em saber o quao importante sdo suas
acOes comunitarias e sociais. Dona Toinha, influente rezadeira e curandeira compartilhou sua
sabedoria medicinal e deu base para que dialogdssemos sobre o notavel papel das praticas de
cura no municipio na década de 1990.

Como nossas principais fontes sdo as entrevistas, a oralidade e a memoria fazem parte
do nosso debate tedrico e auxiliam no desenvolvimento do contetido. A Historia Oral € a base
para que um pesquisador trabalhe a partir de entrevistas e fontes comunicativas. Segundo o
artigo “O que é Historia Oral” (O QUE E HISTORIA ORAL, 2021) do Centro de Pesquisa e
Documentagao de Histéria Contemporanea do Brasil (CPDOC) “a historia oral ¢ uma
metodologia de pesquisa que consiste em realizar entrevistas gravadas com pessoas que
podem testemunhar sobre acontecimentos, conjunturas, instituigdes, modos de vida ou outros
aspectos da historia contemporanea”.

Conforme o artigo “Histéria Oral: o que €? para que serve? como se faz?” publicado
no site Gestdo de Informagdo e Memoria institucional pela professora Dr. Eliana Rezende
(2017) trés géneros caracterizam a historia oral: a tradi¢do oral, a histéria de vida e a historia
oral temdtica. A primeira se refere aos testemunhos passados de geracdo em geracdo, a
segunda se concentra no relato de vida de um individuo e a ultima de forma geral aborda
acontecimentos vivenciados por todos partindo de perspectivas individuais. Essa pesquisa esta
inserida dentro da histéria oral tematica, pois € a partir das entrevistas tematicas de individuos
campo-grandenses que obteremos uma compreensao mais precisa em relagdo a influéncia dos
rituais funebres para sua cultura local.

De certa forma, a historia oral abriu espaco para que as memdorias e experiéncias

populares ganhassem seu espago no meio historiografico. H4 dentro da historia oral a

* Emanoel Antonio Bezerra é natural da cidade de Monsenhor Hipodlito — PI, nascido em 24/04/1931.
Atualmente, reside em Campo Grande — PI, na Rua Braz Correia. Foi escolhido para ser entrevistado, por ter em
sua memoria varios testemunhos como fazedor de caixdes.

* Antonia Vieira dos Santos Sousa ¢ natural da cidade de Oeiras — PI, nascida em 06/06/1958, reside desde 1972
no municipio de Campo Grande — PI. Foi escolhida por seu trabalho como rezadora e curandeira, no qual ja foi
reconhecida nacionalmente.
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recuperagdo de historias e vozes negligenciadas, ela é responsavel por “dar voz aos sem-voz,
valorizar vidas que a ideologia contemporanea descreve como deficiente, sem importancia ou
invisivel” (DI LEONARDO, 1987, p. 3).

A historiografia mundial é marcada pela valorizagdo de grandes homens,
acontecimentos e fontes documentais; com isso, 0s grupos que nao se enquadravam nessa
criteriosa selecdo por muito tempo foram deixados de lado. Em contrapartida, a esse modo de
escrever historia Sonia de Freitas vai dizer que “[...]Jem Historia Oral o entrevistado ¢é
considerado, ele proprio, um agente histérico. Nesse sentido, ¢ importante resgatar sua visao
acerca de sua propria experiéncia e dos acontecimentos sociais dos quais participou”
(FREITAS, 2006, p. 67).

Embora a histéria oral seja feita por depoimentos, ela também deve ter seu
embasamento teodrico, sistematizar e fazer uso de muita interpretagdo. Pois, cada depoimento
vem carregado de muitas emocgdes individuais e memoéria com recortes. “Depoimentos
colhidos, por mais ricos que sejam, ndo podem tomar o lugar de uma teoria totalizante que
elucide estruturas e transformacdes econdmicas, ou que explique um processo social, uma
revolucdo politica” (BOSI, 2003, p. 49).

Para obter testemunhos veridicos e com informacdes mais precisas, o pesquisador
deve-se organizar e seguir um roteiro para realizacdo de suas entrevistas. A entrevista
tematica na qual utilizamos se baseia em um tema e se desenvolve a partir de depoimentos de
vérios individuos. E necessario entrevistar pessoas diferentes para colher varias versdes e
interpretacdes a fim de melhor compreender o assunto. Ecléa Bosi vai dizer que para se ter
uma boa entrevista, devemos comecar com uma pré-entrevista, ou seja, um estudo
exploratorio sobre o tema e o entrevistado fornecerd um melhor roteiro de entrevista. “Desse
encontro prévio € que se podem extrair questdes na linguagem usual do depoente, detectando
temas promissores” (BOSI, 2003, p. 60).

Apods a delimitacdo do tema e o estudo exploratorio se inicia a elaboragdo de um
roteiro geral de entrevistas. E relevante o entrevistador saber como conduzir a sua entrevista,
desde as perguntas a serem feitas até onde parar; o roteiro serve para isso, para que a
entrevista ndo se torne muito subjetiva e ndo nos desvirtuemos do tema proposto.

Outro fator importante de ter um roteiro ¢ a facilidade e unificagdo dos documentos
que ele vai proporcionar ao pesquisador; ter uma linha para ser seguida facilita o trabalho.
Contudo, “Cada entrevista tem a sua propria dinamica, ¢ cada entrevistado mostra-nos
diferentes interesses na abordagem de determinadas questdes” (FREITAS, 2006, p. 89). A

entrevista ndao pode ser transformada num jogo de perguntas e respostas ou ter
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posicionamentos que evidenciem juizo de valor, ela deve ser conduzida de forma dinamica
em que o entrevistado se sinta seguro para dialogar e ndo se sinta reprimido.

A escolha do entrevistado também influenciard na autenticidade das fontes e sua
diversidade. Deve-se escolher pessoas de acordo com o recorte temporal da pesquisa, sua
localizagdo e familiaridade com o tema. Como vamos trabalhar a década de 1990, a idade dos
entrevistados sera a partir de 40 anos, assim como pessoas que participavam de velorios com
frequéncia, fazedores de caixdes, rezadores, etc. Procura-se priorizar pessoas naturais da
cidade e com mais idade, pois elas possuem uma vasta bagagem de memorias e depdem com
riqueza de detalhes.

Além do apoio das fontes, de inicio procura-se entender o debate em torno da morte de
forma geral. Usamos o livro “A morte ¢ uma festa”, de Reis (1991), uma obra classica
brasileira que trata sobre rituais funebres e tem muito reconhecimento. Ela foi o pontapé
inicial para essa andlise.

Para auxilio no entendimento desse tema usamos também dois trabalhos de
pesquisadores piauienses. A dissertacdo de mestrado da Elene da Costa Oliveira (2014), que
trata sobre a cultura funeraria na cidade de Teresina e, um artigo, produzido por Paulo Liicio
Batista de Sousa (2017), que trabalha um cemitério picoense como um lugar de memorias e
sensibilidade. Eles nos proporcionaram um entendimento do tema de forma geral para que
depois pudéssemos centraliza-lo no espaco e tempo desejado.

O trabalho foi estruturado em trés capitulos. O primeiro, intitulado “Historiografia
sobre a morte”, faz-se uma revisao historiografica sobre obras a nivel europeu, nacional e
estadual que analisam os rituais funebres.

O segundo capitulo, “A cidade e a morte”, discute a sociabilidade do municipio a
partir das regras que regem as atitudes em relacdo aos atos de pos-morte e a burocracia
documental. Tem-se como base relatos, Codigo de Postura do Municipio, fotografias e
documentagdes.

O tltimo capitulo “Os rituais finebres da cidade de Campo Grande do Piaui, na
década de 1990” discute os comportamentos diante da morte. Esses costumes se definem na
preparacdo para a morte € nas agdes pos-morte. Analisamos os rituais flnebres e toda a

dindmica social que eles abrangem a partir de testemunhos, oracdes e fotografias.

2 HISTORIOGRAFIA SOBRE A MORTE
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Neste capitulo, faz-se uma revisdo bibliografica acerca de determinadas obras e
pesquisas da Europa, Brasil e Piaui pautadas nos estudos sobre a morte, rituais finebres e toda
dindmica cultural que lhes cercam. A discussdo esta pautada na analise dessas obras, além de
algumas reflexdes no tocante a sua estruturacao.

E de suma importincia o exercicio de uma revisdo bibliografica para o
desenvolvimento de uma monografia. Realizar uma pesquisa exploratdria permite ao
pesquisador conhecer o campo de estudos em que estd adentrando e entender as principais
ideias e publicagdes que rodeiam a drea que se caracteriza como base de estudos. Além disso,
a revisao bibliografica constata a situagdo do andamento das investigagdes historicas e
possibilita ao historiador uma melhor desenvoltura na sua pesquisa.

As incertezas sobre o final da vida representam uma das maiores preocupagdoes da raca
humana, um mistério repleto de incognitas que desde os primordios hd uma busca incessante
para desvenda-lo. A morte ¢ inevitavel e atinge a todos apesar de sua classe social, religido ou
nacionalidade. Ela ¢ despida de preconceitos e ndo poupa ninguém independentemente de seu
revestimento financeiro, suas posi¢des filosoficas € o ato de crer ou nao na vida pos-morte.
Talvez, seja isso, esse sentimento de impoténcia que perpetua o medo, o respeito e até o
endeusamento em relagdo a morte, além do anseio para estudéa-la e enquadra-la dentro de um
significado.

E inegavel a relevancia dos estudos e escritos sobre a morte para a historiografia
mundial. Eles possuem toda uma bagagem emocional, sensivel e cultural que proporcionam
ao historiador analisar o impacto social e historico que as a¢des perante a morte propagam no
cotidiano de uma sociedade. Tais agdes sdo caracterizadas pela forma de pensar, a
religiosidade e o aparato social que se fazem presentes na comunidade.

Embora hodiernamente os campos de estudos historicos sejam amplos e abastados, por
muito tempo houve uma predominancia da exaltagdo de alguns assuntos e a exclusdo de
outros. A ampliacdo da investigacdo dos objetos historicos se deu a partir dos Annales € a
propagacao da historia das mentalidades na Franga.

Essa nova modalidade da Historia, que tem precursores ja na primeira
metade do século XX, mas que, rigorosamente, comeca a se delinear como
um novo espago de agdo para os historiadores na segunda metade do século,
propunha-se a enfocar a dimensdo da sociedade relacionada ao mundo
mental e aos modos de sentir, ficando, a partir dai, sob a rubrica de uma
designagdo que tem dado margem a grandes debates que ndo poderdo ser
todos pormenorizados aqui. (BARROS, 2007, p.13).
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No inicio do século XX, a historia ampliou seus horizontes para as demais ciéncias,
trazendo para os campos de estudos uma interdisciplinaridade que mudou de forma
significativa os conceitos de fontes, objetos de estudo, problematizagdes e abordagens.

Fundada por Lucien Febvre e Marc Bloch, em 1929, a Escola dos Annales
propunha ir além da visdo positivista da historia, politica e acontecimental.
Aquele movimento historiografico renovou e ampliou o quadro das
pesquisas historicas ao abrir o campo da Historia para o estudo de atitudes
humanas, até entdo pouco investigadas, para romper com as
compartimentagdes das Ciéncias Historicas e Sociais, e privilegiar métodos
pluridisciplinares. (OLIVEIRA, 2014, p. 20).

Apo6s essa renovagao da historia, os ritos de passagem condicionados a objetos de
pesquisa e reflexdo se propagaram no mundo todo, desde a Europa até no Brasil, assim uma
vasta quantidade de trabalhos historiograficos foram produzidos e difundidos. Essa renovagao
da forma de fazer histdria proporcionou um amplo crescimento de documentagdes e fontes
historicas em escala universal.

Os estudos e representacdes da morte sdo encontrados em pinturas, literatura,
esculturas, entre outros. Em cada regido e local de producdo, essas representagdes irdo
apresentar a morte da forma que lhes convém. Assim como bem representada na
historiografia, as caracterizagdes da morte também se perpetuam em outras areas.

Embora neste capitulo o objetivo central seja fazer uma revisdo bibliografica, ¢
relevante fazer uma explanagdo sobre a caracterizagdo da morte nas culturas. Por esse motivo,
antes de adentrar ao debate historiografico, faremos uma breve andlise sobre personalizacao
da morte em alguns campos como a arte e a religido, especificamente com fontes historicas
como exemplos.

A pintura, uma das formas mais antigas de expressdo, materializa a morte e traz a tona
as emocgdes de forma visivel. O quadro a seguir, simboliza um momento diante da morte, o

falecimento do grande pintor italiano Leonardo da Vinci.
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Imagem 01: A morte de Leonardo da Vinci, por Jean Auguste Dominique Ingres (1818).
Fonte: Artes e Contexto, 2019.

A tela acima ¢ uma pintura realizada pelo pintor e desenhista francés Jean Ingres em
1818. Carregada de muito simbolismo, ela evidencia os Gltimos momentos de vida de um dos
mais prestigiados artistas do século XV. Em um ambiente luxuoso e real, Leonardo da Vinci
expressa suas Gltimas palavras nos bragos de Francisco I, rei da Franca de 1515 a 1547. E
nitida a tristeza estampada nos rostos, assim como o olhar de compaixao e misericordia. O tao
comum sentimento de impoténcia ao nao poder fazer nada diante da morte transparece nos
olhares dos que estdo ao redor do moribundo.

As religides também se destacam na tentativa de definir a morte, em sua maioria, elas
caracterizam a morte como algo previsivel e reconfortante, pois ela antecipa o momento de
encontrar com sua divindade celestial. Na Biblia, livro sagrado do cristianismo (por exemplo
do catolicismo) ha varios versiculos em que a morte ¢ definida como algo glorioso. “Disse-
lhe Jesus: ‘Eu sou a ressurrei¢ao e a vida’. Aquele que cré em mim, ainda que morra, vivera; e
quem vive e cré em mim, ndo morrera eternamente. Vocé cré nisso?”. (JOAO 11:25-26).

De acordo com esta passagem, a morte além de célebre ¢ também apenas um ritual de
passagem. Talvez, pensar a morte como uma ponte para outra dimensdo, seja uma forma de
apaziguar a ansiedade e o constante medo que todo sujeito vivo passa por estar
automaticamente inserido na fila invisivel da morte.

A andlise documental de fontes nos permite um melhor exercicio de interpretagao,
reflexdo e criticidade. Assim, sabendo interpretar uma figura ou texto, o pesquisador aprimora

sua desenvoltura no momento de revisar escritos bibliograficos e melhor compreender as
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narrativas dos outros estudiosos. Posterior a isso, a revisdo bibliografica também viabiliza que

o pesquisador examine seu proprio trabalho e reconsidere seus apontamentos.

2.1 Historiografia Europeia

Os campos de estudos historicos sdo diversos, e quando se fala nas significacdes da
morte no contexto europeu, logo se destaca os estudos do historiador medievalista Philippe
Aries (1990; 2001). Ele escreveu varias obras sobre o cotidiano da vida comum através da
relacdo natureza-cultura definindo a morte como uma constru¢cdo social. Desenvolveu
trabalhos significativos sobre o tema. Suas pesquisas renderam dois livros: O homem diante
da morte (1990) e Historia da morte no Ocidente (2001). Estes escritos sao baseados em uma
vasta andlise de documentos, fotografias, testamentos, aportes tedricos, poemas e textos
literarios.

Ari¢s investiga o comportamento humano perante a morte nas sociedades ocidentais
durante o ultimo milénio. O autor evidencia as transformagdes que o modo de lidar com a
morte irdo passar, além de fazer comparagdes e questionamentos entre a morte familiar e a
morte desprezada na sociedade medieval. Aries enfatiza bastante sobre os ideais de morte dos
considerados antigos e modernos, causando a impressao no leitor de certa dualidade entre os
rituais de diferentes épocas.

O autor esclarece que ndo hd uma cronologia retilinea sobre os rituais de morte, pois
mesmo com o desgaste do tempo, velhas atitudes ainda estdo presentes nos novos rituais. Seu
trabalho ¢ baseado nesta investigacdo, nas mudangas. Adiante, Ari¢s caracteriza a morte no
Ocidente no periodo medieval:

[...] amorte, tal como a vida, ndo eram atos individuais, mas um ato coletivo.
Por essa razdo, a semelhanga de cada grande passagem de vida, ela era
celebrada por uma cerimdnia sempre mais ou menos solene, que tinha por
finalidade marcar a solidariedade do individuo com a sua linhagem e sua
comunidade. (ARIES, 2001, p. 658).

Durante seus ensaios, Ariés menciona também sobre a morte “domada”, ela seria uma
forma de anunciagdo a partir de sonhos e pressagios que ao individuo seria revelado “o
primeiro ato ¢ o lamento da vida, uma evocacao, triste mais muito discreta, dos seres e das
coisas amadas, uma siimula reduzida a algumas imagens” (ARIES, 1990, p. 32).

Seguindo a busca incessante de entender e estudar a morte, outros historiadores de

grande relevancia também se destacam: Jacques Le Goff, Jean-Pierre Bayard e Michel
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Vovelle. Conquanto, haja um maior nimero de estudiosos europeus neste ramo, como nossa
pesquisa esta voltada para outra abrangéncia, s6 analisaremos os estudiosos citados acima.

No livrto A Bolsa e a Vida, o historiador Le Goff (2004) encurva-se para o
medievalismo, salientando os anseios por lucros e rendimentos econdmicos. O autor chama
essa pratica de usura e, os praticantes, de usurarios. Isto €, seria o ato de emprestar dinheiro a
juros. Tal acdo era veemente condenada pela Igreja Catolica. Nesta obra, Le Goff dedica um
capitulo a falar sobre a relagdo da usura com a morte € o purgatdrio, pois essa profissao €
considerada a mais pecaminosa de todas.

O usurario, pior espécie de mercador, ¢ alvo de varias condenacdes
convergentes: o0 manuseio — particularmente escandaloso — do dinheiro, a
avareza, a preguica. A isto se acrescenta, como ja vimos, as condenagdes por
roubo, pecado de injustiga e pecado contra a natureza. Seu processo €
acabrunhante. (LE GOFF, 2004, p. 45).

Condenado em si proprio, o usurdrio esta destinado a uma dolorosa morte com
passagem para o mesmo inferno que os sodomitas. “Mas quando a morte se aproxima,
termina a amizade. SO conta a avidez de Satd em relacdo a alma do usurario. Ele toma cuidado
para que esta ndo possa lhe escapar” (LE GOFF, 2004, p. 56). Essa visdo crucificadora de
algumas profissdes foi muito propagada pelos lideres catdlicos da Idade Média. O oficio que
tinha sangue e o lucro desenfreado estava listado para sofrer castigos mortais nas maos do
criador.

Em sua outra obra, O Nascimento do Purgatorio, Le Goff (1995) traz uma abordagem
sobre as mudangas que ocorreram nas representacdes da vida apés a morte. Céu e Inferno
agora ganham um intermediario, nasce um novo lugar para compor o cenario de pds-morte,
onde sera questionado e julgado o destino do sujeito. A passagem direta para o inferno, com
alguns castigos e arrependimentos pode se tornar uma vereda para o céu:

No século XIII o Purgatéorio modificou a atitude dos cristdos perante os
ultimos momentos da vida. O Purgatorio dramatizou essa ultima parte da
existéncia terrena, carregando-a de intensidade misturada de temor e de
esperanga. O essencial, a escolha do Inferno ou Paraiso, visto que o
Purgatoério era a antecamara certa do Paraiso, podia ainda jogar-se no minuto
derradeiro. Os ultimos instantes eram também os da ultima oportunidade.
(LE GOFF, 1995, p. 426).

O nascimento do purgatorio aprimorou a dindmica de fé e crencas em volta da morte.
Passou a existir a necessidade de uma relagdo de reciprocidade. Isto €, o destino dos mortos

dependeria das oragdes e agdes religiosas dos vivos.

O purgatorio modifica profundamente as relagcdes entre 0s vivos € 0os mortos.
Os mortos no purgatério ndo dispunham mais de nenhum poder sobre seu
destino, sobre sua salvacdo, ainda que sua ida para esse lugar deixasse
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entrever uma acolhida final no paraiso. A duracdo dessa temporada — e dos
tormentos que la sofreriam — dependia dos vivos de seus sufragios. Antes do
fim do século XII, os vivos rezavam, 2283 faziam doagdes a Igreja ‘pro
anima’, pela alma — pelas almas que lhe eram queridas, mas o mecanismo e a
eficacia dessas doagdes permaneciam vagas, misteriosas. O purgatorio foi a
explicacdo. Selou definitivamente a solidariedade da humanidade, unindo-a
no espago e no tempo. (LE GOFF, 2005, p. 146).

Seguindo o exercicio de explorar essa relacdo entre vivos e mortos, o historiador
medievalista Jean-Claude Schmitt (1999) no seu livro Os vivos e os mortos na sociedade
medieval evidencia como os fantasmas do periodo medieval se constituiram no imaginario
popular, pois “[...] Os mortos t€ém apenas a existéncia que os vivos imaginam para eles”
(SCHMITT, 1999, p.15).

Com um livro recheado de detalhes e questdes inerentes a esse imagindrio dos
habitantes do “além”, Schmitt estrutura seu trabalho em nove capitulos nos quais aborda as
significacdes sobre fantasmas tanto na religido como na sociedade, nos espagos € no tempo,

O principal fator do aumento, a partir do século XI, do corpus dos relatos de
fantasmas ¢ o desenvolvimento da liturgia dos mortos. Desde a época
carolingia, o sistema das missas ditas especialmente por um morto no
terceiro, no sétimo e no trigésimo dia depois do falecimento esta
estabelecido em toda a sua coeréncia. (SCHMITT, 1999, p. 32).

Ter a morte como um destino certo, causa inquietagdes, por isso o lugar de habitacao
das almas ¢ tdo fantasioso. Focado na Idade Média, Schmitt define os fantasmas como um
produto social, cultural e ideoldgico das sociedades. Uma forma de manter entrelacado o
passado e o presente além de ser uma forma de consolo e aliviar a saudade, a figura do
falecido de forma renascida também representa um deslocamento inverso as viagens ao
“além”.

Michel Vovelle (2000), historiador modernista francés e estudioso da Micro-historia,
também contara sobre a morte em alguns de seus escritos. No livro Imagens e imaginario na
historia ele elabora um estudo sobre o imaginario na Idade Média até a contemporaneidade. O
autor faz um passeio pela historia do imaginario coletivo para que se possa compreender as
mudangas e permanéncias que compunham suas formas de pensar. Partindo do estudo das
massas andénimas e na tentativa de interpretar as inumeras ac¢oes ¢ significagdes humanas,
Vovelle (2000) aborda contetdos relacionados a vida, morte e a pos-morte. Seu livro ¢
estruturado com temas referentes ao exorcismo, revolu¢ao da imagem e fantasmas.

O autor inicia sua pesquisa a partir dos timulos, monumentos finebres e pinturas de
cemitérios. Seguindo a linha de interpretagdo do imaginario da morte, Vovelle chega até os

dias atuais onde vai adentrar no mundo cinematografico e nos quadrinhos. “Penso que os
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estudos sobre a sensibilidade, sobre o imaginario coletivo, se integram diretamente numa
histéria das representagdes que € parte integrante, agora, da nossa compreensdo da historia

nacional” (VOVELLE, 2000, p. 57).

2.2 Historiografia Brasileira

Em ambito nacional também ha vdarios estudos sobre a morte. Renomados
historiadores de vérias dreas se voltam para entender os rituais de passagem. Além da
produgdo de livros, hd uma base de monografias, dissertacdes, teses, revistas, sites e
entrevistas que auxiliam nos estudos sobre a morte. O Brasil ¢ um pais riquissimo de
costumes culturais, entdo ler tais obras permite ao leitor conhecer a historia de seu pais e toda
sua diversidade.

A mais conhecida produ¢do historiografica brasileira sobre a morte ¢ 4 morte é uma
festa do historiador baiano Jodo José Reis (1991). Neste livro, Reis vislumbra as
particularidades do processo de formagdao social do Brasil e da Bahia evidenciando as
significacdes das praticas funerarias no Brasil oitocentista. O principal objeto de andlise do
livro ¢ uma revolta popular ocorrida em 25 de outubro de 1836, que ficou conhecida como
Cemiterada. O dia ficou marcado pela rebelido popular contra um cemitério. Até aquele
momento, as pessoas eram enterradas nas igrejas, costume considerado essencial para a
salvacdo das almas. Para isso, Reis utilizou como fonte testamentos, fotografias e documentos
da irmandade catélica.

A trama de Reis esta incorporada na perpetuagdo das mentalidades, na religiosidade e
nos interesses economicos. Com foco na cidade de Salvador, o historiador traca as
diversidades culturais, a hierarquia e a conjuntura econdémica que marcavam o século XIX no
Nordeste brasileiro. Os rituais funebres mostravam a mistura cultural, como tradi¢oes
portuguesas e africanas que compunham o catolicismo brasileiro. “Alids, tanto aqui como no
Velho Mundo esse catolicismo ludico favoreceu a adesdo dos negros, que por seu lado,
abriram novos canais para seu desenvolvimento” (REIS, 1991, p. 67).

A historiadora Cladudia Rodrigues (1997), estudiosa em Histdria do Brasil, com énfase
nas praticas mortuarias, também se destaca nacionalmente pela desenvoltura de seu livro
Lugares dos mortos na cidade dos vivos: tradig¢oes e transformagoes funebres no Rio de
Janeiro, além de alguns artigos e trabalhos académicos. Assim como Reis, Rodrigues discute

as atitudes diante dos mortos, no periodo oitocentista, porém no Rio de Janeiro. Como fontes,
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a historiadora usou laudos e documentacdes médicas, relatos de viajantes, documentagdes
legislativas e eclesiasticas.

O estudo da autora parte da perspectiva de que o local de moradia do falecido era
determinado a partir da relacdo que os vivos tinham para com os moribundos. Esta relagdo era
nutrida pelas representacdes culturais no qual eram fortemente influenciadas pela
religiosidade e ditavam as praticas mortudrias:

A idéia de tal estudo partiu da constatacdo de que, na Corte, como ocorreu
em outras cidades brasileiras, a relacdo entre os vivos ¢ os mortos foi
marcada por um processo de transformacdes que, partindo da proibigao dos
sepultamentos no interior das igrejas, culminou na criagdo dos cemitérios
publicos, processo semelhante ao que ocorreu em outros lugares, em épocas
distintas. (RODRIGUES, 1997, p. 21).

Havia uma familiaridade que se remetia a uma vizinhanga entre os citadinos e as
sepulturas. Rodrigues (1997) expde que havia uma convivéncia diaria em que 0s Vivos
andavam sobre as covas de seus mortos, realizavam oragdes, além de sentirem cotidianamente
os odores dos defuntos. A fé no sepultamento sagrado tornava tudo aquilo suportavel:

Por volta das primeiras décadas do século XIX, entretanto, assistiu-se ao
desenvolvimento e a difus@o do saber médico que, preconizando a prevengado
de doencas, procurou voltar-se para uma politica de higienizacdo dos
espacos urbanos, direcionando seu olhar e olfato para os sepultamentos
eclesiasticos, dentre outras praticas, tidas como prejudiciais a salubridade
publica. (RODRIGUES, 1997, p. 21).

A partir do século XIX, as formas de sepultamento marcaram profundamente as
mudancas nas praticas funerarias. E indiscutivel a importancia dos estudos sobre os rituais de
morte no século XIX, pois ¢ neste periodo que ha uma ruptura nas relagdes de vivos € mortos
que vao refletir na fé e cultura da populacao.

Com um livro que ja comega indagando “O que é morte”, o historiador Maranhao
(1992), de forma critica e provocante, aborda questdes referentes ao que ele chama de
“repressdo da morte” na sociedade capitalista. Maranhdo explana sobre os questionamentos de
abreviagdo e prolongamento da vida, a relacdo filosofica e problemas sociais mascarados pelo
tabu da morte. O autor também explana sobre o processo de distanciamento do moribundo, a
negacao psicologica da morte como algo natural, além de colocar em debate temas polémicos
como a eutandsia:

Numa sociedade como a nossa, completamente dirigida para a produtividade
e 0 progresso, ndo se pensa na morte e fala-se dela o menos possivel. Os
novos costumes exigem que a morte seja o objeto ausente das conversas
educadas. Quando, porém, apesar de tudo é necessario fazer alusdes a ela,
recorresse a eufemismos que ajudam a disfar¢a-la. (MARANHAO, 1992, p.
20).
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Outra pesquisadora que se destaca nas pesquisas funebres, ¢ a historiadora Maria
Elizia Borges (2018). Além dos inimeros artigos publicados, juntamente com outras duas
pesquisadoras, ela fundou o site “Arte funeraria no Brasil” com intuito de dar espago aos
estudos sobre a morte e atualizar os dados sobre este campo de pesquisa. O site objetiva
oferecer ao leitor a possibilidade de descobrir as significagdes reprimidas no siléncio dos
tamulos.

No artigo Entrecruzamentos: Historia Institucional da ABEC e dos saberes da arte
funeraria no Brasil, Elizia Borges recupera a memoria da Associagdo Brasileira de Estudos
Cemiteriais (ABEC) no qual pretende demonstrar a gradativa insercao dos historiadores neste
ambiente de pesquisa. “As comunica¢des dos pesquisadores na ABEC buscam priorizar o
levantamento das representacdes iconograficas contidas nesse espago peculiar e também

justificar a preservagdo e a recuperagdo desse tipo de patrimdnio artistico” (BORGES, 2018,

p. 32).

2.3 Historiografia Piauiense

A nivel estadual, o Piaui possui relevantes trabalhos sobre a cultura da morte. A
maioria sdo monografias, dissertagdes e teses. Embora a passos curtos, a historiografia
piauiense sobre a morte vem se desenvolvendo gragcas ao interesse de estudantes
pesquisadores e incentivo aos programas de pesquisa universitarios.

A mestra em Historia do Brasil, pelo Programa de Pés-Graduacdo em Historia da
Universidade Federal do Piaui, Nercinda Pessoa da Silva Brito (2012), defendeu sua
dissertagdo O Experenciar da morte: comportamentos frente a finitude em Teresina de 1900 a
1930, em 2012. A pesquisa tece reflexdes sobre as representagdes e agdes perante a morte
entre os homens das letras, em Teresina. Nercinda Brito rastreia as atitudes frente a morte
desde a descoberta da enfermidade até o falecimento. Além disso, também sdo analisados os
ritos, assim como a preparagao do corpo e da alma do falecido. Brito embasa seu trabalho em
jornais, arquivos de literatura e mensagens oficiais do governo piauiense nos principios do
século XX.

Na estruturagdo da pesquisa, Brito descreve sobre a trajetéria da doenca até o obito:

E uma manifestagio da natureza que auxilia a acdo da morte sobre os
individuos, forma-se, portanto, uma triplice alianca, vida/doenca/morte, uma
alianga que se torna compreensivel através da observagdo de todos os seus
elementos, o circulo entre o nascer e o morrer se fecha com a relacdo desses
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elementos, o ser humano vive sob a espreita da doenga e da morte. (BRITO,
2012, p. 23).

Além da investigacdo dessa peca-chave, no caso a doenca, para entender a relacdo
entre a transicdo de vida para morte, a historiadora também pde em pauta a experiéncia
humana contra a finitude deste sentimento. O imagindrio da morte ¢ algo que se faz presente
na mente dos humanos e se caracteriza como um problema social, pois possuem consciéncia
da sua ineficiéncia diante do destino. Segundo Brito (2012, p. 92):

A humanidade conhece a sua finitude e, muitas vezes, expressa sentimentos
em relagdo a morte, se apropria culturalmente desse fendmeno que aflige as
sociedades. Nesse processo de percepcao da morte, os individuos constroem
discursos em torno da tematica mortudria.

Os levantamentos feitos por Nercinda Brito sdo de suma importidncia além da
relevancia historiografica de seu trabalho, pois pensar o imaginario da morte sempre expoe as
caracteristicas culturais de uma sociedade. A dissertagdo ¢ bem estruturada textualmente, mas
como leitora e pesquisadora da mesma area, nota-se a auséncia de alguns anexos. A autora
discorre sobre doencas, rituais funebres e documentos literarios, porém nao insere nenhum
arquivo no texto para que o leitor formule sua préopria andlise e interpretagdo dos fatos.

Para conclusdo do seu mestrado em Historia do Brasil, pelo Programa de Poés-
graduacao em Historia da UFPI, a entdo mestre Marluce Lima de Morais (2013) defendeu sua
dissertacdo, Em cada conta um lamento: inceléncias, benditos e rezas (Alto Longd, Piaui
1980-2011), para obtencdo do titulo. Nesta obra, Morais publica os resultados de sua
pesquisa sobre o comportamento praticado por senhores e senhoras rezantes diante da morte,
no nordeste brasileiro, especificamente numa cidade nomeada de Alto Longé, no Piaui. Sua
analise se apoia na Antropologia para interpretar os sentidos e significados.

Como fundamento, a pesquisadora utilizou em grande escala as fontes orais,
principalmente por meio de entrevistas tematicas. Percebe-se a insercdo das experiéncias
populares na formulagdo do texto € o quanto a autora valoriza o conhecimento popular. Ha
uma vasta quantidade de falas dos entrevistados que auxiliam o leitor a entender toda a analise
proposta pela escritora.

A autora faz um panorama geral sobre a morte na historiografia brasileira e constroi
seu trabalho a partir da fé e espiritualidade de pessoas simples do sertdo piauiense. As
inceléncias agregadas as rezas, benditos e romarias, caracterizam-se como uma ritualistica
religiosa que expressam os sentimentos dos vivos, com os que ja partiram para o além:

Sédo, portanto, momentos de encontro, em que a fé é expressa € o costume se
mantém, mas também ressignifica a tradicdo, a religiosidade popular,
elementos associados a outros elementos, geralmente, adaptacdes as oragoes
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feitas por cada devoto. Com efeito, no momento da morte, as comunidades
ainda consideram importantes as oragcdes e as inceléncias para “ajudar a
morrer”, elas fazem parte do ritual funebre. (MORAIS, 2013, p. 117).
Descrevendo e registrando os caminhos percorridos pelos rezadores, Morais evidencia
a influéncia popular desses lideres religiosos. Além de analisar as fung¢des sociais que as
inceléncias exercem diante da morte e seu profundo significado para quem reza e para aqueles
que sao consolados por esses cantos. Essa jungdo de oracdes e cangdes entoam até hoje alguns
velorios brasileiros, principalmente nordestinos.
Com o tema “Pelas almas do purgatorio”’: religiosidade e atitudes diante da morte do
Piaui oitocentista a mestre Josilene dos Santos Lima (2013) defendeu sua dissertacdo em
2013. Lima discorre de forma detalhada sobre as atitudes diante da morte no contexto catdlico
no Piaui oitocentista. As principais fontes utilizadas pela pesquisadora sdo documentos da
irmandade e mensagens governamentais que tratavam sobre as mudangas nos processos de
enterros. A discussdo estd voltada para as transformagdes sofridas pelas tradigdes naquele
periodo. Isto ¢, para a autora, o século XIX constitui-se como um divisor de 4guas nas praticas
funerarias do Brasil:

Nas linhas que ddo corpo a este trabalho, tendo em mente os principais
problemas indicados, o objetivo é percorrer a dindmica da religiosidade no
periodo, compreendendo a partir dai a trajetdria deste rito de passagem,
percebendo-o em meio a tradicdo religiosa, nas praticas que vao desde a
preparagdo, como a filiacdo as irmandades e a feitura de testamento,
passando pelo momento da morte (os acompanhamentos) € os principais
locais onde eram enterrados, que, a partir do processo de secularizagdo,
passam a pertencer ndo apenas as igrejas, mas também aos cemitérios,
espaco ultimo da despedida dos amigos e entes queridos. (LIMA, 2013, p.
18).

Também partindo do século XIX, o trabalho A arte de bem morrer: a cultura
funerdria na cidade de Teresina, Piaui (1852-1986), da historiadora Elene da Costa Oliveira
(2014), analisa a cultura da morte no Piaui e especificamente na cidade de Teresina. Como na
maioria dos outros estudos, Oliveira parte da religiosidade e da fé para narrar as praticas
funerarias, buscando entender as agdes humanas diante da morte. A base para o
desenvolvimento desta pesquisa foram inventarios e testamentos disponiveis no Arquivo
Publico do Piaui.

De forma geral, Oliveira aborda inimeros temas relacionados & morte e apenas no
ultimo capitulo trata sobre a questdo proposta no tema de seu trabalho. A autora traca a

trajetoria da ritualizacdo funebre no pensamento antigo em varios locais tanto do Oriente
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como do Ocidente, além dos rituais. A pesquisadora também faz uma revisao bibliografica
sobre a historiografia da morte e, por fim, as abordagens de uma “boa morte”” em Teresina:

Para os fiéis catdlicos de Teresina, no oitocentos (1852-1896), a morte era a
unica certeza que havia, assim, as pessoas se preparavam para que sua alma
tivesse um bom julgamento final e garantisse sua entrada no céu. Por isso, se
utilizaram muito bem dos testamentos, documento que, nas entrelinhas de
sua leitura percebe-se os medos, as estratégias utilizadas para sua salvacao,
os segredos, as angustias, 0 apego aos santos que se beneficiam desde um
crucifixo de ouro deixado por uma testadora a Nossa Senhora do Carmo,
missas para si, familiares e aos santos (as). (OLIVEIRA, 2014, p. 103).

E relevante ressaltar que as condutas diante da morte sdo envoltas por muitas
concepgdes pessoais e diferentes universos simbolicos. Em Teresina, percebe-se uma cultura
funeraria preocupada com a salvacdo das almas, por isso esta necessidade de cumprir todos os
rituais para garantir uma boa morte ¢ uma boa vida no além. As agdes comecavam a ser
tomadas bem antes do falecimento. Havia as preparacdes para a morte e as acdes de pods-
morte.

Mais uma pesquisa piauiense sobre a morte ¢ a dissertagdo de Elane da Costa Oliveira
(2014), irma gémea da autora acima citada, intitulada, “In memorian”: o Cemitério Igualdade
Cidade de Parnaiba, Litoral Norte do Piaui, Brasil (1859-1930). Neste ensaio, Elane Oliveira
tem como objeto de estudo a arte cemiterial e as representagdes contidas nos timulos.

De inicio, a historiadora realiza uma busca sobre a historiografia mortuaria, logo em
seguida, parte para definir o cemitério como cidade dos mortos e explanar sobre a arte
cemiterial. A principal fonte utilizada foi a Resolucgao de n°® 437, de 1857, assinada pelo entdo
presidente da Provincia do Piaui, que proibia enterros nas igrejas. Atrelado a isso, a autora
ainda fez uso de vérias fotografias.

Os cemitérios sao importantes fontes iconograficas, cheias de subjetividades e
significagdes particulares. Desse modo, “[...]Janalisar a arte cemiterial ¢ um caminho possivel
para se compreender, em uma dada época e sociedade, as pessoas e as relagdes que
estabelecem com a morte e com os mortos” (OLIVEIRA, 2014, p. 70). Os adornos postos nos
sepulcros sempre se fizeram presente nas comunidades humanas. Através de monumentos, os
vivos tentam eternizar a imagem de seus entes queridos que daqui ja partiram.

Em vista do que foi expresso neste capitulo, podemos afirmar que a histéria da morte
vem se consolidando nos campos historiograficos. Esta revisdo bibliografica também nos
possibilitou conhecer de forma mais aprofundada os escritos mortuarios do nosso pais e
principalmente do nosso estado. E pertinente a valorizagdo dos nossos pesquisadores ¢ da

nossa historia local.
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Esta revisdo bibliografica, assim como o desenvolvimento dessa pesquisa, compde o
campo historiografico das pesquisas sobre a cultura da morte. A relevancia deste trabalho esta
pautada nas suas pretensiosas contribuigdes, assim como as diferencas e semelhangas com as
outras pesquisas. Embora tratar de uma temadtica similar, cada trabalho possui suas
singularidades e importancia, pois cada pesquisador tem seu método de anélise e escrita.

Além dos métodos individuais, cada pesquisa possui suas diferencas em relagdo ao
tempo e local de estudos. Neste caso, o presente trabalho mesmo se enquadrando em um tema
emergente no meio historiografico, ele se destaca por apresentar uma andlise dos rituais
finebres de uma cidade interiorana piauiense e que dar voz para que pessoas comuns
expressem sua propria cultura, sentimentos e f¢€.

A maioria dos trabalhos apresentados nesta revisdo evoca para regides € tempos
distintos da vigente pesquisa. Por isso, ela ¢ expressiva por ampliar os estudos sobre a morte
no Piaui, na contemporaneidade, evidenciando os costumes da populacdo campo-grandense e
destacando suas ligagdes com as praticas funebres do resto estado e do pais, como podemos

perceber na reflexdo de inimeros estudos citados neste trabalho.
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3 A CIDADE E A MORTE

Neste capitulo, abordaremos a dependéncia administrativa de Campo Grande do Piaui
e discutiremos sobre as acdes burocraticas diante da morte no ambito estrutural da cidade. O
imaginario da igreja como lugar de enterros e a campanha higienista para a constru¢do de
cemitérios, além das normas federais e regionais que administram a construcao dos
mortudrios.

Como a cidade de Campo Grande do Piaui foi emancipada apenas em 1994, ela
dependia economicamente de sua sede administrativa, a cidade de Jaicos e da cidade vizinha
Monsenhor Hipdlito e, consequentemente, dependia também de seus cemitérios. O cemitério
municipal de Jaicds ndo tem nome proprio, ele estd localizado no bairro Centro e sua rua ¢é
conhecida por Rua do Cemitério. J4 o de Monsenhor Hipdlito se chama Lago da Paz e se
encontra na Rua Mariano Policarpo, bairro Centro.

Os mortos eram enterrados de acordo com o local de moradia e posigdo politica de
sua familia. Além dos cemitérios municipais coletivos, os cemitérios particulares eram
extremamente populares feitos dentro dos quintais ou nas rogas proximas. Em 1994, foi
inaugurado o cemitério municipal Jodo Batista, posicionado no centro da cidade, na Avenida
Jodao da Mata Bezerra. A partir deste momento as viagens para Jaicés € Monsenhor Hipolito
para enterrar os mortos diminuiram bastante.

Localizado também no Centro da cidade, na Avenida Jodo da Mata Bezerra tem um
cemitério particular da famosa familia Bezerra. Hé indicios de que o “Bezerrdo”, como ¢ mais
conhecido pelos campo-grandenses, seja o cemitério mais antigo da cidade, pois o cemitério
municipal s6 foi inaugurado apds 1994, ou seja, depois da emancipag¢dao do municipio.

No seguinte mapa podemos observar a localizagdo geografica da cidade e dos

cemitérios aqui descritos.
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Imagem 02: C “ampo G de do Praut, em 20
Fonte: CAMPO GRANDE DO PIAUI, 2021.

No mapa apresentado acima, temos uma no¢do mais precisa da localizagdo desses
cemitérios dentro da cidade. Apesar do Cemitério Municipal Jodo Batista estar um pouco
afastado das residéncias, ainda esta centralizado no bairro Centro da cidade de Campo Grande
do Piaui. Vale ressaltar que esta urbe s6 possui dois bairros.

O cemitério Bezerrdo embora esteja localizado ao lado de residéncias, quando foi
construido se mantinha afastado do centro populacional. No entanto, o crescimento
demogréfico da cidade ao longo desses quase trinta anos fez com que este cemitério ficasse

inserido na maior avenida da cidade (Avenida Jodo da Mata Bezerra) e rodeado de moradias.
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Imagem 03: Tumulo de Francisco Jodo Bezerra, 2020. Imagem 04: Cemitério Bezerrdo, 2020.
Fonte: BRITO, 2020. Fonte: BRITO, 2020.

O cemitério da familia Bezerra foi criado em 1993, a partir da morte de seu patriarca
Francisco Jodo Bezerra, em 24/11/1993. Procurei a familia dona do Bezerrao para saber se
houve alguma interveng¢do ou fiscalizagdo na constru¢do do cemitério, mas os filhos do
falecido Francisco Jodo Bezerra relataram que ndo precisaram procurar nenhum oOrgido e
ninguém veio interferi-los.

No site do Governo Federal, o Conselho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA)
(BRASIL, 2003), que dispde sobre o licenciamento ambiental de cemitérios publicou um
documento onde descreve as normas que regem a constru¢cdo de cemitérios. Ainda que haja
regras para constru¢do de sepulcrarios, a auséncia de fiscalizagdo facilita as construgdes
ilegais em relacdo aos cuidados sanitarios. Vale ressaltar, que essa resolu¢do do Conama nao
se aplica as décadas de 1990, periodo de foco desta pesquisa. Mas, como foi a Unica
documentacao encontrada de forma online, serviu para ampliar a nog¢ao sobre as Leis
Cemiteriais.

A RESOLUCAO CONAMA n° 335, de 3 de abril de 2003 Publicada no DOU no 101,
de 28 de maio de 2003, Secao 1, paginas 98-99 (BRASIL, 2003) apresenta dezoito artigos que
ditam as exigéncias para criacdo de cemitérios. Como ja mencionado, na constru¢do do
cemitério da Familia Bezerra ndo houve nenhum monitoramento de 6rgdos governamentais,
no entanto na RESOLUCAO CONAMA n°335 ha a exigéncia de licenciamento ambiental.
Na pagina 839 ¢ descrita essa premissa: “Art.1° Os cemitérios horizontais e os cemitérios

verticais, doravante denominados cemitérios, deverdo ser submetidos ao processo de
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licenciamento ambiental, nos termos desta Resolucdo, sem prejuizo de outras normas
aplicaveis a espécie”.

Em cada espago geografico, temporal e contexto cultural, sabemos que o ato de lidar
com os mortos tem suas especificidades. Embora hoje haja regras para constru¢do de
mortuarios, at¢é meados dos séculos XVIII e XIX no Brasil essas diretrizes de carater
administrativo e higienista eram ausentes, em grande maioria a perspectiva religiosa era quem
regia as normas de enterros, pois ser enterrado dentro da igreja garantia salvagao.

As igrejas eram a casa de Deus, sob cujo teto, entre imagens de santos e de
anjos, devia também se abrigar os mortos até a ressurrei¢do prometida para o
fim dos tempos. A proximidade fisica entre cadaver e imagens divinas, aqui
embaixo, representava um modelo da contiguidade espiritual que se desejava
obter 14, em cima, entre a alma e as divindades. A igreja era uma das portas
de entrada do Paraiso. (REIS, 1991, p.171).

Ser enterrado dentro da igreja além da influéncia religiosa transparecia também a
importancia social daquela pessoa e de sua familia. Reis (1991) vai dizer que os cortejos
finebres, a mortalha, a quantidade de pessoas no velorio, assim como ser enterrado em uma
boa localizacdo na igreja evidenciavam as boas condi¢des financeiras e o prestigio social do
individuo.

Com a popularizag¢do do discurso higienista propagado pelos profissionais da medicina
social em meados do século XIX, a ideia simbolica da igreja como necrdpole comegou a ser
questionada e culpabilizada pela difusao de varias doencas. A dinamica de espacialidade entre
vivos e mortos foi impactada de tal forma no imaginario da fé, que gerou varias resisténcias.
Em decorréncia disso “como ndo conseguia anular as tradigdes da igreja Catolica, o poder
publico cedeu a ela a responsabilidade dos servigos funerarios e a administragdo das
necrépoles, como forma da sociedade aceitar aos poucos o sepultamento fora das igrejas”
(SOUSA, 2016, p. 8).

A historiadora Ingrid Schwyzer (2001) na sua dissertagdo de mestrado explana que
houve dois momentos marcantes em que a medicina tentou propor melhores condigdes de
ocultacdo de cadaveres. O primeiro momento se deu com a epidemia da febre amarela em
1850, onde houve intensa campanha contra os enterramentos intramuros. O segundo momento
foi o retorno dos debates sobre esse tema nas academias de medicina e a chegada de novos
médicos no Brasil formados em outros paises onde a campanha higienista j& tinha ganhando
forgas.

As principais teorias defendidas sobre os males trazidos por cadaveres postergados sao

a contaminagdo das dguas, do solo e os miasmas que se espalhavam no ar sempre que era
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preciso mexer nas covas. H4 uma frase de Michel Foucault que resume a luta da campanha
higienista pela luta para a constru¢do dos cemitérios, "Todas as vezes que os homens se
reinem, seus costumes se alteram; todas as vezes que se reunem em lugares fechados, se
alteram seus costumes e sua saide” (FOUCAULT, 1980, p. 86).

Sobre a formalizagdo da constru¢ao de cemitérios no Piaui ainda no século XIX,
Josilene dos Santos Lima (2011) que direciona seus estudos a Historia do Brasil, no seu artigo
“A Morte na Provincia: as Praticas Mortuarias no Piaui Oitocentista”, apresenta dados sobre
a proibicdo de enterros dentro das igrejas no Piaui:

Posteriormente, em 25 de julho de 1857, foram declarados proibidos os
enterramentos nas igrejas e em outros lugares dos recintos das cidades, vilas
ou paroquias da Provincia. E ficou deliberado também que seria
responsabilidade das irmandades e das cAmaras municipais a construgéo de
cemitérios provisorios onde fosse possivel fazer os enterramentos dos
corpos. (LIMA, 2011, p. 11).

Embora haja as orientagcdes padrdes do Ministério do Meio Ambiente, as cidades
também possuem suas proprias leis em relagao a construgao de necropoles. No capitulo cinco,
artigo 57, do Cédigo de Posturas do municipio de Campo Grande do Piaui (CODIGO DE
POSTURAS, 1997), instituido pela Lei 013/11, de 07 de maio de 1997, encontramos regras
para a criacao de cemitérios e sepultamentos dentro da cidade.

O documento alega que para a instalagdo de capelas mortudrias o estabelecimento
deve ser feito em prédio isolado e distante no minimo vinte metros das habita¢des vizinhas, e
situados de forma que seu interior ndo seja descortinado. E necessario manter o local fechado
e de preferéncia com muros. O Artigo 57 desse documento informa que: “A instalagdo dos
necrotérios e capelas mortuarias sera feita em prédio isolado, distante no minimo vinte metros
das habitagdes vizinhas, e situados de maneira que o seu interior ndo seja devassado ou
descortinado”.

Ao visitar o cemitério municipal Jodo Batista, nos deparamos com uma grande
diversidade em relagdo aos timulos e lapides. Em um cemitério ¢ possivel que enxerguemos
uma multiplicidade de identidades, religides, linguagens, sentimentos e simbolismos de uma

sociedade.
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Imagem 05: Capela da familia Fernandes, 2020. Imagem 06: Timulo de Josué de Sousa, 2020.
Fonte: BRITO, 2020. Fonte: BRITO, 2020.

Imagem 07: Cova sem identificagdo, Cemitério Municipal, 2020.
Fonte: BRITO, 2020.

Ambas as figuras 05 e 06 sdo registros de jazigos luxuosos. A capela particular além
de demonstrar o poderio econdmico da familia evidencia também sua posi¢do social, pois
geralmente as pessoas que tém sua propria capela dentro do cemitério sdo membros das
familias mais abastadas e conhecidas do local. O timulo de marmore também ganha destaque,
pois as flores recentes e a limpeza do local elucidam que ha uma manutengdo constante para a
preservagdo do sepulcro mesmo ap6s vinte e trés anos.

A ultima ilustracdo (imagem 07), ainda que ndo haja identificagdo do falecido, pode-se
notar o cuidado ao redor da cova, a simplicidade e afetividade se fazem presentes através das
flores e do cercado. E necessario considerar que além das diferengas financeiras em relagio as

familias, ha também a religiosa, entdo as divergéncias na construcao das sepulturas podem ser
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caracterizadas por varios motivos. Contudo, hd uma vontade em comum, o sentimento de

saudade que

lembrancas

consolado pelas lembrancas e o cemitério se torna um deposito destas

A palavra latina monuentum remete para a raiz indo-européia men, que
exprime uma das func¢des essenciais do espirito (mens), a memoria (memini).
O verbo monere significa 'fazer recordar', de onde 'avisar', 'illuminar',
"instruir’. O monumentum € um sinal do passado. Atendendo as suas origens
filologicas, o monumento ¢ tudo aquilo que pode evocar o passado,
perpetuar a recordagdo, por exemplo, os atos escritos. Quando Cicero fala
dos monumenta hujus ordinis [Philippicae, X1V, 41], designa os atos
comemorativos, quer dizer, os decretos do senado. Mas desde a Antiguidade
romana o monumentum tende a especializar-se em dois sentidos: 1) uma obra
comemorativa de arquitetura ou de escultura: arco de triunfo, coluna, troféu,
portico, etc.; 2) um monumento funerario destinado a perpetuar a recordagéo
de uma pessoa no dominio em que a memoria € particularmente valorizada:
a morte. (LE GOFF, 1994, p. 535).

Cada esforgo para preservar o local, cada constru¢do de uma necrépole maior e mais

luxuosa que a outra, cada flor, vela ou acessorio religioso destinado a esses timulos faz da

cidade dos mortos um local para guardar as memorias que ndo queremos deixar partir com 0s

que se foram. Bem mais que obras arquitetonicas que sdo fornidas de cimento e ferro, os

sepulcros também sdo forjados de apelos afetivos na tentativa de eternizar uma lembranga.
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4 OS RITUAIS FUNEBRES DA CIDADE DE CAMPO GRANDE DO
PIAUI, NA DECADA DE 1990.

Este capitulo apresenta uma analise sobre os rituais finebres relacionados aos aspectos
culturais da cidade de Campo Grande do Piaui. Essa discussdo aborda a sentinela e toda sua
importancia social, seguidamente das oracdes realizadas nos rituais, o uso de medicamentos
naturais, os costumes populares entendidos a partir da medicina e a mortalidade infantil no
Brasil com énfase no Nordeste. Nessa conjuntura, a maioria dos rituais que serdo descritos
estdo envoltos no catolicismo.

O fato de grande parte da populagdo ser rural e a falta de atendimento médico
contribui para a presenga do apelo emocional na fé religiosa e a fé da natureza para cura dos
males. Conforme o Diagnostico Socioecondmico de Campo Grande do Piaui
(DIAGNOSTICO SOCIOECONOMICO, 201 1), elaborado pela Fundacao CEPRO, em 2011,
grande parte da populagdo campo-grandense morava na zona rural, de uma populagao total de
4.882 habitantes, 3.702 moravam no campo.

Em razdo da distancia, o acesso a algum ponto de atendimento médico era muito
dificil. O tUnico posto de saude que havia no municipio era o Cicero Rodrigues da Luz,
localizado atualmente na Avenida Manoel Alves. Contudo, sua estrutura era muito simples e
nao havia médicos plantonistas.

Dos rituais funebres da cidade de Campo Grande do Piaui — PI, na década de 1990, um
dos costumes mais marcantes era a sentinela. A palavra sentinela tem sua origem etimoldgica
na palavra italiana sentinella, que provém do verbo ouvir ou perceber. Assim, sentinela ¢ a
pessoa que tem a fungdo de vigiar algo. Segundo a entrevistada Terezinha Leobina Bezerra
(2021), uma mulher extremamente religiosa, de fé e defensora dos rituais de preparagao para a
morte, o ritual da sentinela foi ensinado de uma geragao para a outra, mas a forma de pensar a
sentinela variava um pouco de acordo com a crenga de cada familia.

De acordo com Veras e Moreira (2012) a sentinela na cultura nordestina também se da
como uma agdo de prepara¢io para a morte. E o momento que a familia sente que deve se
despedir e se preparar para enfrentar o luto. Evidentemente as praticas religiosas em volta da
morte tem como centro o finado, todavia, tais praticas também se realizam em funcdo dos
familiares. As rezas, a fé, o aconchego das pessoas queridas, a crenga na vida apos a morte e

todos os outros rituais servem de consolo para acalentar os doloridos coracoes.
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A sentinela ¢ composta pelas pessoas da familia e amigos proximos, que faziam
plantdes de vinte e quatro horas com velas acesas e pessoas ao redor do doente para que nao
corresse o risco do acamado morrer solitario. O sentimento de solidariedade ¢ marcante nos
coragdes nordestinos em todos 0os momentos, quando a morte se aproxima para recolher seus
entes ele fica mais intenso ainda.

Como o plantdo da sentinela e posteriormente dos velorios eram de vinte e quatro
horas por dia, as pessoas tinham suas necessidades bdasicas, como a alimentacdo, que
deveriam ser oferecidas pelos familiares do moribundo. A entrevistada Terezinha Bezerra,
relatou como se dava a organizagdo alimenticia do velorio:

Era de costume os donos da casa matarem seus animais de criagdo para
fazerem um monte de comida ¢ matar a fome do povo. Eu lembro que
quando alguém ja estava doente e sentia que logo ia partir dessa pra melhor,
ele mandava que seu povo comprasse ¢ engordassem animais para alimentar
os visitantes de seu velorio. Era carne adoidado, matavam um boi e dava pra
gente merendar, almogar e jantar nos velorios. Nas sentinelas a fartura era
menos, pois eram muitos dias e ndo tinha quem desse de conta de tanta
comida. (Terezinha Bezerra’, 2020).

A entrevistada Teresinha Bezerra falou com empolgagido destes momentos ¢ lembrou
como os banquetes se tornavam momentos de confraternizacdo e acalentava a dor dos
enlutados. Para muitos, receber a visita de uma pessoa sem comida para oferecer era um
motivo de vergonha. Com isso, os grandes banquetes se perpetuariam ainda mais nos velorios,
onde a concentragcdo de pessoas era bem maior que as sentinelas.

As familias que ndo tinham condi¢des de comprar alimentacdo para a multidao
recebiam doagdes e ajuda dos proprios visitantes. Cada um ajudava como podia, iam desde
um saco de farinha até um boi ou porco. Isso foi relatado por ambas entrevistadas Terezinha
Bezerra e Joaquina Bezerra, pois ¢ extremamente comum escutar historias sobre isso nos
relatos populares dos mais idosos. Embora nao tenha vivido no recorte temporal da pesquisa,
a escritora dessa monografia nascida em 1999 j& presenciou muitos velorios com banquetes,
em Campo Grande do Piaui, cidade em que mora.

No artigo Manuais de Preparag¢do para morte: artes de bem morrer as irmas Elene
Oliveira e Elane Oliveira (2012), trazem uma andlise em relagdo aos banquetes nos veldrios
desde sua origem na Antiguidade greco-romana. Era de costume a organizagao finebre ser de

responsabilidade da familia, assim como a preparag¢do do ultimo banquete:

* Optou-se neste trabalho por escrever nome e sobrenome, nas referéncias e citagdes, apenas de entrevistados
para destacar o formato diferente da fonte oral e valorizar mais os colaboradores. Além de tornar mais presente
suas participagdes na composi¢ao desta pesquisa.
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[...] o ritual em torno do morto e sua sepultura, onde se realizavam banquetes
oferecidos aos mortos nas suas sepulturas, era a ocasido para a familia se
reunir para a chamada refei¢do funeraria sobre a sepultura de seu morto; essa
pratica fazia com que o morto ndo atormentasse os vivos, acreditava-se que
caso o ritual ndo fosse realizado, o banquete finebre, o morto castigaria com
doengas e esterilidade o solo [...] (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 4).

Nesse aspecto, pode-se perceber a cultura da alimentagdo funebre mais caracterizada
com uma conotagdo religiosa. Jogar alimentos aos mortos estava mais relacionado ao
sentimento de medo e crenca nos castigos espirituais do que a propria nocdo de dindmica
social. Baseado na andlise de fontes, na cidade de Campo Grande do Piaui a relacdo de
alimenta¢do nos velorios estd associada a hospitalidade e educagdo, ndo dar para ser definida
como uma acao para evitar castigos religiosos. Como ja dizia Jodao José Reis (1990) “A morte
¢ uma festa”, literalmente. Uma festa repleta de comida, encontros, variedade de sentimentos
e oracoes.

Havia também vérias rezas, elas serviam para consolar e preparar a alma do morto.
Essas rezas que estariam também presentes nos velorios clamavam por salvagdo e livramento
do purgatorio. No livro catdlico, Manuale Orationum (2018), encontramos varias oragdes
como “Matinas”, “Ter¢o pelas almas” e “Ora¢do pelas almas do purgatdrio” que se fazem
presentes até hoje nesses momentos. Ha4 uma grande preocupagio pelo descanso da alma do
falecido. O terco, citado a seguir, constitui-se como um clamor por misericordia das almas:

TERCO PELAS ALMAS

Nas contas grandes do Pai Nosso:

Meu Deus, creio em VoOs porque sois a

Propria verdade; espero em Vs porque

Sois fiel as Vossas promessas; amo-Vos porque
Sois infinitamente bom e améavel.

Nas contas pequenas da Ave Maria:

Jesus misericordioso, dai-lhes o eterno
Descanso.

Em vez da gloria, diz-se:

Meu Jesus, misericordia!

Nas trés contas junto da cruz, diz-se:

Jesus, ndo me deixes morrer sem receber os
Ultimos Sacramentos. (MANUALE, 2018, p. 421).

Cada oracao realizada carrega as devocdes individuais e coletivas de uma determinada
sociedade, neste caso a fé catdlica. Acreditar em algo superior faz com que as pessoas sintam
apoio emocional e depositem nisso a missao de cuidar dos entes que ja partiram. Fisicamente
apos o falecimento a pessoa se distancia, entdo as oragdes pelo descanso eterno, livramento do
purgatério e perddao dos pecados sdo formas de cuidados espirituais e reconforto. “No

purgatorio, local privilegiado para os que praticaram pecados de menor gravidade, estendia-se
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a chance de remissdo daqueles para uma continuidade rumo a salvagdo eterna” (TOSTES,
2006, p.132).

ORACOES DIARIA PELAS ALMAS DO PURGATORIO
Senhor e Deus Onipotente, suplico-Vos

Que, pelo precioso Sangue que o Vosso

Santissimo Filho derramou na Sua Coroagao

De espinhos, livreis as Almas do Purgatério e,

A sair desse lugar de tormentos, para que

desde ja comece a louvar-Vos e bendizer-Vos

eternamente no Céu. Amém.

3 Pai Nossos, 3 Ave Marias, 3 Glorias. (MANUALE, 2018, p. 428).

A oracdo acima, tirada do livro Manuale Orationum, ¢ um profundo clamor pelas
almas que padecem no purgatorio. Segundo o Dicionario Biblico Wycliffe, mesmo que
algumas almas tenham alcancado a salvagdo, se ndo estiverem totalmente limpas, elas
precisam passar por esse processo para remir o restante dos seus erros:

De acordo com a doutrina catélico-romana, somente a alma daqueles que sao
perfeitamente puros é imediatamente admitida no céu. Mas a grande maioria
daqueles que morrem na graga justificadora ainda esta oprimida pela culpa
dos pecados veniais, e ainda ndo sofreu o castigo temporal pelos pecados
mortais, praticando obras de peniténcia durante a vida terrena. Pela doutrina
catolico-romana, entende-se que esses cristdos devem sofrer um periodo de
expiacdo como um processo de purificacdo antes de experimentar a visao
beatifica de Deus no céu. (PFEIFFER, 2006, p.1627).

No trecho da oracdo “A sair desse lugar de tormentos” ¢ evidente a nogdo de
purgatério como apenas um lugar de passagem. E missdo dos que ficam orar pelos espiritos
que irdo enfrentar a purificacdo, pois apenas suas oragcdes podem amenizar o sofrimento. Por
este motivo, ha todo um processo de cerimdnias religiosas pos-morte na cultura do
catolicismo.

De acordo com a entrevistada Terezinha Leobina Bezerra (2021), o dever dos parentes
ndo era apenas rezar ap0s acontecer o falecimento, havia também as atitudes a serem tomadas

para tentar desviar a tenebrosa morte:

Nos aprendemos com as pessoas mais velhas que ficar ao lado do doente
rezando constantemente impediria que a morte levasse sua alma. A gente
tinha fé nas rezas, mas também apelava pra os medicamentos naturais para
fortalecer a saude e espantar os quebrantos. Geralmente esses medicamentos
que a gente chamava de garrafadas era feito por pessoas que tinham
conhecimento da natureza e tinham revelagdes também. Tinha pessoas que
ndo acreditam nas rezas ¢ diziam que as garrafadas era coisa de macumba e
que se o doente tomasse ele ia direto pra o inferno. Eu ndo acredito que essa
coisa que nds faziamos rezando a Deus ia levar ninguém para o inferno.
(Terezinha Bezerra, 2020).
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Os relatos orais da senhora Terezinha Bezerra sdo repletos de emocdes que
transparecem em seus olhos, além de evidenciarem aspectos culturais do seu meio de
convivéncia social. Logo no inicio do trecho acima, a entrevistada traz os ensinamentos
aprendidos com os mais velhos e o respeito as memorias daqueles que possuiam vasta
experiéncia de vida.

[...] enfim, sua memoria atual pode ser desenhada sobre um pano de fundo
mais definido do que a memoria de uma pessoa jovem, ou mesmo adulta,
que, de algum modo, ainda estd absorvida nas lutas e contradi¢des de um
presente que a solicita muito mais intensamente do que a uma pessoa de
idade. (BOSI, 2012, p.22).

As lembrangas das pessoas idosas sdo fontes abastadas de informagdes sobre
determinadas sociedades e seus comportamentos culturais, elas nos fornecem viajar para o
passado e entender as transformagdes sociais, assim como valorizar os costumes de nossos
ancestrais como partes importantes da historia.

Nossa entrevistada Terezinha Bezerra também menciona a fé nos medicamentos
naturais e nas rezas dos mais velhos para o bem estar da saude, assim como a expulsdo de
energias negativas que sdo caracterizadas como ‘“quebranto”. Para uma definicdo mais
precisa, pedimos para que a senhora Terezinha descrevesse o que ela entende por quebranto:

Eu penso que quebranto ¢ um dos males mais comuns e presentes no nosso
meio, ¢ igual gripe, todo mundo esta sujeito, principalmente criancas. Vocé
pode ter certeza que quando ver um menino meio mole, s6 chorando, com
febre e sem querer comer ¢ quebranto. Tem gente que tem uma energia tao
pesada que se pegar em um bebé ou em planta eles murcham na hora. Esse
povo que passa quebranto pra os outros € porque sdo invejosos e ndo podem
ver os outros felizes. Ainda bem que tem as rezas e os remédios naturais que
ajudam a espantar esses olhares tortos que adoecem a gente. (Terezinha
Bezerra, 2021).

A descri¢ao de quebranto nos dicionarios e artigos cientificos, ndo varia muito do que
foi explanado por dona Terezinha. Segundo Simon et al. (2019) no artigo Mau olhado ou
quebranto: uma sindrome psiquiatrica relacionada a cultura, quebranto ¢ caracterizado da

seguinte forma:

Uma sindrome cultural, que pode estar relacionada com algumas
psicopatologias como  depressdo, transtorno obsessivo-compulsivo,
transtornos paranoides e delirantes. No entanto, na cultura de diversos povos
trata-se de algo referente a feitico, sentimentos negativos irradiados por
outras pessoas principalmente através do olhar, que faz com que a vitima
adoeca, fique triste e apatica. (SIMON et al.,2019, p.3).

Nesse momento, ¢ destacada a influéncia do conhecimento sobre a natureza e o uso da
fé para auxilio das praticas de cura. Bem antes da invasdo europeia ao territorio brasileiro os

nativos da terra ja usavam os suprimentos naturais para manuten¢do da satide assim como 0s
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rituais de acordo com suas crencas. Na formacdo do Brasil e posteriormente a sua
consolidagdo, as praticas de cura através da fé foram e sdo extremamente difundidas.

Para melhor compreensao do uso de medicamentos naturais e da fé nos rituais de cura,
entrevistamos a senhora Antonia Vieira dos Santos Sousa, residente no municipio de Campo
Grande do Piaui e mais conhecida como Dona Toinha (2020). A partir desse momento,
iremos nos referir a essa entrevistada, por meio desse apelido. Ela ¢ a mais famosa curandeira
da regido e por muitos anos também foi rezadeira, s6 parou de rezar depois dos anos dois mil,
quando se converteu a igreja evangélica Assembleia de Deus que proibia rezas de carater
curativo. Seus medicamentos naturais sdo exportados para fora do estado através do MPA
(Movimento dos Pequenos Agricultores) e a Farmacia Raizes do Rio Grande do Sul. Dona
Toinha fabrica os remédios e exporta para que sejam embalados e distribuidos em territdrio
nacional.

Ao iniciar o didlogo, imediatamente Dona Toinha ressaltou que nao nos revelaria suas
rezas ¢ os segredos da manipulacdo dos medicamentos, pois eram dons familiares dados por
Deus e passados de geracao para geragao, onde apenas uma pessoa de cada geracao da familia
teria o prazer de conhecer e guardar esses ensinamentos.

Respeitando as orientagdes da entrevistada, perguntei a ela sobre o processo de
elaboragdo dos medicamentos ¢ a execucao das rezas:

Minha querida, o medicamento e a reza variavam de acordo com a
necessidade de cada pessoa. Quando é questdo de doenca, eu sempre pego
pra pessoa trazer um exame, para que eu possa investigar os males e saber as
ervas que combaterdo eles, as plantas usadas a maioria sdo do meu quintal.
Eu faco os remédios sozinha, ¢ um momento que clamo a meu Deus ¢ ele
falara comigo pelas revelagdes, por isso tudo € muito particular. As rezas
nem sempre acompanhavam o medicamento, ela s6 acontecia se o paciente
solicitasse que eu o benzesse antes de iniciar a medicagdo. (Dona Toinha,
2020).

Embora as praticas de cura variem de acordo com a religiosidade de cada grupo social,
¢ inegdvel a importancia das benzedeiras para atender aqueles que nem sempre possuem
acesso a atendimento médico, assim como também ha males que a medicina ndo consegue
curar e assim as pessoas recorrem a cura pela fé.

Segundo o historiador piauiense Itamar da Silva Lima (2020), nesse universo
dominado pelas crengas e misticismos, os processos de cura passavam por rituais magicos, os
quais geralmente aliavam o uso de elementos naturais (ervas e plantas medicinais), com
crencgas religiosas, por meio de preces e oracdes. Isto ocorre nos rituais de benzeduras até

hoje.
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A pesquisa do professor Itamar Lima estd situada nos trilhos da Historia Oral. Sua
analise esta envolta anos 1994 a 2014 e ¢ voltada para a cidade Monsenhor Hipolito — PI. Esta
cidade estéd localizada a menos de 16 km da cidade Campo Grande do Piaui, no qual ¢ o foco
desta pesquisa. Em virtude disto, as semelhangas culturais entre ambas sdo notaveis. Em
decorréncia dessa proximidade territorial e semelhangas culturais, o livro de Itamar Lima
enriquece o presente trabalho.

A dinamica da reza e a recomendacdo de medicamentos naturais a partir dessas
rezadeiras se caracterizam como “religiosidade sincrética, oriunda da mistura de crencas dos
povos africanos, portugueses (colonizadores) e indigenas” (LIMA, 2020, p. 32). A
entrevistada Terezinha Bezerra (2020) menciona sobre a relagcdo das praticas de cura com o
termo macumba e a sua demonizagao, termo que ¢ carregado de esteredtipos negativos e
preconceitos.

A professora e historiadora Sabrina Verdnica Gongalves Lima (2017) na sua
dissertacdo de mestrado “As faces da umbanda no Piaui: politica, festa e criminalidade (1960-
1978)” traz uma discussao onde apresenta a perseguicao as religioes de matrizes africanas, o
uso de termos desdenhativos, além da luta diaria para a legalizacdo dos terreiros de Umbanda
no Piaui. Quando se fala em Terreiro, Umbanda ou Candomblé grande parte da sociedade
logo generaliza tudo associando a palavra macumba, que se trata apenas de uma espécie de
arvore africana e de um instrumento musical, utilizado em cerimonias de religides afro-
brasileiras.

Bem antes de se popularizar em todas as camadas sociais e se definir como religido, a
Umbanda j4 era praticada no Brasil. “Nao obstante, devemos pontuar que antes de a Umbanda
surgir como religido, seus elementos ja coexistiam nos morros e subUrbios cariocas, sob as
mais diversas denominagdes, mas generalizadas sob a forma de Macumbas ou sob a alcunha
de “baixo espiritismo” (LIMA, 2017, p. 40). Sabrina Veronica Lima (2017) ressalta que os
termos pejorativos também eram direcionados aos praticantes da Umbanda, eles eram
conhecidos por macumbeiros, feiticeiros, curandeiros supersticiosos, entre outros.

Lima (2017) reforca que por haver surgido na parte social menos favorecida
economicamente, grande foi a luta pela legaliza¢do dos cultos e a criagdo dos terreiros. Isso s6
foi assegurado juridicamente apds a criagdo das Federagdes em carater nacional e estadual.
“Sem duvida, as festas organizadas pela Federacao contribuiram para apresentar a Umbanda a
sociedade piauiense e para o aumento crescente da publicidade que a religido algaria no Piaui

nos anos seguintes” (LIMA, 2017, p.114).
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Apobs conversar um pouco sobre intolerancia religiosa, indaguei a Dona Toinha, se ela
sofria algum tipo de preconceito relacionado aos seus dons e rituais:

Vocé nao imagina as coisas horriveis que eu e minha familia ja escutamos.
Muita gente de coragdo ruim me chamava de feiticeira, macumbeira e tudo
que vocé pensar. Uma vez me chamaram para rezar por uma roga que estava
pegando fogo e na hora que eu cheguei 14 e estendi a mao o fogo apagou de
repente. Nesse dia houve um alvoroco medonho na cidade, muita gente
acreditou que eu tinha um dom sobrenatural € outros comegaram que chamar
de bruxa. Eu passei por momentos depressivos por causa das coisas que
falam comigo, mas com o tempo aprendi a lidar com as criticas. Muitos
daqueles que me chamavam de bruxa ja vieram me pedir ajuda para curar
seus males. (Dona Toinha, 2020).

Apesar de haver uma mistura cultural, quando se trata de costumes enraizados nas
religides africanas, grande parte da sociedade julga e generaliza de forma erronea. Desde a
colonizacdo, foi instalado e difundido um 6dio as religides africanas, isso se perpetuou e até a
atualidade rende persegui¢do e intolerancia aos praticantes de religides como o Candomblé.

Da mesma forma que os nativos indigenas que aqui habitavam j& possuiam dominio
sobre o uso da natureza ao seu favor, os africanos que foram trazidos como mao de obra
escrava trouxeram também grande conhecimento sobre o manuseio de ervas para serem
usadas como medicamentos. E preciso valorizar e reconhecer as origens de nossas culturas!

Embora todas as tentativas de cura, infelizmente uma hora a morte chegava e havia
mais rituais, cada morte tinha suas particularidades dentro dos rituais. Antes do falecimento ja
era comum o morto ter sua batina pronta de acordo com seus gostos e crencas. Nao podemos
deixar de destacar que cada modelo e cor de mortalha tem seu significado cultural e religioso,
“Vestir o cadaver com a roupa certa podia significar, se ndo um gesto suficiente, pelo menos
necessario a salvagao.” (REIS, 1991, p.124).

Segundo a entrevistada Terezinha Leobina Bezerra (2020) as cores claras eram as mais
aceitas, como branco e azul, pois remetiam a ideia de céu e paz. Inclusive, ela conta que sua
mae falecida em 2006 usou uma mortalha de cor azul celeste feita por ela mesma anos antes
de sua morte.

A escolha da mortalha, assim como a significacdo dada as cores se fazem presente no
Piaui desde o século XIX, ou seja, essas agdes de preparagdo para a morte envolta na fé e no
imaginario popular foram difundidas desde a formacao do estado. “Dentre as varias mortalhas
mais utilizadas durante o século XIX destacavam-se as de santos, pois se estivessem com as
vestimentas de seus santos de protecdo e de devogdo seria uma garantia a mais na hora do

julgamento final; outros escolhiam pela cor”. (OLIVEIRA, 2014, p. 85).
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A senhora Joaquina Leobina Bezerra (2020) relata que a familia era responsavel por
higienizar o corpo e vesti-lo, nesse momento percebemos a presenca de alguns rituais
relacionados a crengas populares.

Na hora de banhar o morto, tinha que ser com dgua morna, pois ela deixava
cadaver mais relaxado e mole. Ai ficava mais facil para vestir a mortalha,
porque morto fica duro demais, ¢ se ndo jogar 4gua morna niao consegue
vestir. Mamae contava também que se uma pessoa fosse assassinada a gente
tinha que colocar uma moeda debaixo de sua lingua, assim manteria o
assassino por perto para que a justica fosse feita, era bom também colocar
uma laranja embaixo do cadaver para ele ndo sangrar (risos). (Joaquina
Bezerra, 2020).

Nos relatos de dona Joaquina Bezerra, identificamos costumes e crengas locais que
dialogam com a medicina legal e proporcionam o sentimento de esperanga por justica, isto &,
colocar a moeda na lingua do assassinado ¢ uma forma de apelar espiritualmente para
realizagdo de anseios terrenos. Os habitos mencionados acima sao mais comuns quando a
morte, a preparagdo do corpo e o veldrio acontecem em casa.

Na medicina legal, a rigidez cadavérica mencionada por Joaquina Bezerra é de fato
veridica e acontece brevemente apos a morte. Segundo Dolinak, citado nos estudos de Talita
Zerbini (2013, p.12,) “A rigidez cadavérica ¢ decorrente do endurecimento dos musculos em
decorréncia de alteragdes quimicas que ocorrem no mioplasma, que comegam a acontecer
logo ap6s a morte, mas que somente sao notadas apos algumas horas.”

Quando a preparagdo do corpo apds a morte ¢ feita pelo hospital e uma agéncia
funeraria, ha todo um processo de higienizagao especifico antes de ser entregue a familia. No
artigo “Quais os cuidados de enfermagem durante o obito e pos-obito?” a enfermeira Paula
Damaris Chagas Barrioso (2020) lista algumas a¢des que sdo de responsabilidade do hospital
antes de transferir o corpo para a funerdria: Seguir o protocolo institucional para o
tamponamento, oclusdo de orificios e drenagem de fluidos; Retirar dispositivos e cateteres;
Realizar curativos se necessarios; Manter a aparéncia mais proxima do natural antes do
enrijecimento cadavérico (rigor mortis), dectbito dorsal, mios juntas acima da regido
epigastrica e pés juntos; Identificar o corpo de acordo com padrao da instituicdo; Cobrir com a
protecao padrao da instituicao (por exemplo, o lencol) para o transito até lugar destinado.

Quando o corpo ¢ repassado a funeraria, hd mais alguns procedimentos de
higienizacdo e reparacdo antes de ser entregue a familia. Os mais conhecidos sdo: o
embalsamento, a formolizagdo e a tanatopraxia. Estes procedimentos variam de acordo com a

necessidade do corpo e a vontade da familia.
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Segundo o artigo “Quais os cuidados técnicos na preparagdo do corpo pds-morte?”
(QUAIS OS CUIDADOS..., 2021) publicado no site Cemitério sem Mistério do Cemitério e
Crematorio Parque Renascer € necessario um banho de desinfeccdo e apoOs isso uma
massagem em diversas partes do corpo para amolecer a musculatura. Apos esse banho sdo
injetados liquidos com substancias quimicas no corpo para evitar o mau odor € o vazamento
de secrecdes. Além da maquiagem cadavérica para deixar o morto com uma aparéncia mais
harmoniosa.

Com base na leitura do livio A morte é uma Festa, de Jodo José Reis (1991) e no
relato oral de nossos entrevistados, percebemos que os costumes funebres iam da forma de
tratar o morto até as acdes da familia. As pessoas vestiam preto por um periodo, colocava cruz
de panos pretos nas portas para sinalizar que estavam de luto além das velas. Acendiam velas
durante no minimo sete dias, no local onde o morto faleceu em respeito a sua memoria e para
rogar por sua alma.

Manter a casa arejada com janelas e portas abertas segundo as crengas contribuia para
que a alma e os espiritos saissem por completo do ambiente, assim como cobrir os espelhos e
qualquer coisa que refletisse. Acreditava-se que se nao cobrissem espelhos a alma poderia
ficar presa eternamente dentro dele, assim ndo descansava e atormentava a familia
constantemente. Havia também o terco diariamente durante uma semana ¢ a visita mensal a
cova do falecido.

A partir dos relatos de nossos entrevistados, ¢ visivel que a maioria das familias nao
tinha muita condi¢do financeira e o veldrio que para muitos era um evento luxuoso cheio de
buqués e assisténcia funerdria, para algumas familias nem caixdes havia. Embora a

simplicidade era uma das coisas marcantes nesses veldrios assim como o aconchego familiar.
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Imagem 08: Jacob Eugénio de Sa sendo velado na sua propria cama na cidade de Campo Grande do Piaui — PI
em 12/02/1997.

Fonte: SA, 1997.

Imagem 09: Jacob Eugénio de Sa sendo enterrado no quintal de sua casa na cidade de Campo Grande do Piaui —
PI em 12/02/1997.

Fonte: SA, 1997.

As fotografias acima sao registros carregados de significacdes culturais. Velar o
falecido em sua propria cama nos demonstra seus Ultimos momentos no aconchego familiar, ¢
uma forma de valoriza-lo e de certa forma se despedir do seu lar. E importante destacar que
mesmo sendo velados na cama, alguns utilizavam caixdes para enterrar, isso varia de acordo
com as particularidades e condigdes financeiras de cada familia. O senhor Jacob, embora
velado em seus aposentos, foi enterrado dentro de um esquife.

Ao analisar as imagens alguns detalhes se sobressaem, como o fato de posar para a
foto com o defunto no centro. De acordo com informagdo cedida pela proprietaria das
fotografias Lidia Raimunda de S4, a senhora vestida de preto era cunhada do falecido e as
outras duas sao filhas. A posi¢ao e os gestos das mulheres sugerem a ideia de cuidado e
protecdo, enquanto uma das filhas posiciona o travesseiro de forma mais confortavel, a
cunhada faz um carinho como se estivesse arrumando o cabelo do morto.

Em ambas as fotografias, aparentemente o fotografo tenta se posicionar de forma
centralizada para que possa captar todos os envolvidos com suas expressoes faciais e gestos.
Na segunda foto, o foco ¢ apenas o cadaver dentro do seu caixdo, ali talvez fosse a tltima
imagem do seu Jacob, por isso € perceptivel que o fotografo se esfor¢a ao maximo para obter
uma imagem de cima que contemple todo o cenario da cova.

Outro detalhe sdo as cores da mortalha e da cunhada do falecido. A mortalha branca
assim como azul, sdo cores populares para fazer mortalhas. Ambas as cores estdo associadas
ao céu e a santidade “o branco simbolizava pureza ritual e paz” (REIS, 1991, p.118). A
escuriddo do preto nas vestimentas da cunhada anuncia de longe o luto que a pessoa esta
sentindo. Por mais que os costumes sofram transformacgdes ao longo do tempo, vestir o preto
por alguns dias em sinal de respeito e demonstragdo de dor ainda € feito por algumas pessoas,
principalmente as de mais idade.

Este habito de fotografar mortos vem desde o periodo vitoriano da Inglaterra, entre os
anos 1837 e 1901. Conhecido como fotografias post-mortem, este habito era um método das
familias eternizarem a memoria dos que partiam. Tendo em vista a grande quantidade de
criangas que morriam no século XIX, as fotografias se tornam meio de consolo para aqueles

pais.
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Conforme o artigo “Em imagens: quando cadaveres posavam para as cameras”
publicado no site Aventuras na Historia e escrito por Fabio Previdelli (2019), parte das
imagens eram feitas para dar impressao de que o morto ainda possuia vida. Para isso, eram
necessarias algumas técnicas como equilibrar o corpo em suportes, pintar as palpebras e vestir
uma roupa elegante. O processo era tdo meticuloso, que alguns defuntos saiam até com

semblante sorridente nos registros.

Image;n 10: Mulher morta posando para a cdmera - Dominio Publico.
Fonte: PREVIDELLI, 2019.

Nesta fotografia (imagem 10), o realismo e o semblante vivido impressionam. A
maneira como o corpo esta posicionado, a roupa, o penteado e expressao facial nos remetem a
imaginar a figura dessa mulher como um ser doce, meigo e até angelical. Com essa riqueza de
detalhes, chegamos a pensar que o fotografo articulava para que a foto reproduzisse a
memoria sentimental que a familia queria guardar. As acdes diante da morte sdo de uma
enorme diversidade, tal como o hébito cultural das vestimentas, fotografias até chegar ao
momento do enterro.

Nessa diversidade, os esquifes também variavam no meio social. Em Campo Grande
do Piaui na época analisada, ndo havia empresas funerarias. Os mais afortunados
encomendavam seus caixdes na Cidade de Picos e os pobres que ndo queriam que seus mortos
fossem enterrados em redes encomendavam caixdes de madeira ao senhor Emanoel Antonio
Bezerra, mais conhecido por Manoel Tonho:

Eu ndo tinha como fonte de renda os caixdes, fazia mais por compaixao aos
meus vizinhos (suspiro profundo). Eu era carpinteiro e quando morria
alguém proximo ou algum anjinho eu ja me oferecia para fazer o caixdo. A
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madeira melhor para esse tipo de coisa é a umburana, porque ela é mais forte
que as outras, ndo se acaba nunca. Quando eu morava no Olho d’aguinha,
juntava era o monte delas pra quando morresse alguém ja ter o material,
geralmente eu levava s6 umas cinco horas para fazer um caixao. Quase todos
os caixdes que eu fazia era pra anjinhos, eu sentia que era uma missdo de
Deus pra minha vida, fazer uma coisa mais confortdvel para os
pequenininhos. (Manoel Tonho, 2020).

Quando usado o termo anjinho, o entrevistado estd se referindo a criancas mortas
(ANJINHO, 2021). E comum o uso dessa terminologia no Nordeste para falar do cadaver de
uma crianca. “A crianca, sobretudo o recém-nascido, ainda ndo era considerada parte da
sociedade civil, por isso transformava-se logo em anjo ao morrer, desde que fosse batizada”

(REIS, 1991, p.123).

Imagem 11: Crianga por nome Camilo Neto da Silva Araujo sendo velado em Campo Grande do Piaui — PI,
19/10/1999.
Fonte: ARAUJO, 1999.

A figura acima (imagem 11) ¢ o retrato do velorio de um “anjinho” na década de 1990.
Ao observar os detalhes da foto, percebemos a simplicidade do velorio e tristeza estampada
nos rostos das pessoas presentes. A mulher vestida de azul sentada na cadeira ¢ a mae, mesmo
com o semblante abatido e os pés descalgos na areia ela olha para a camera, nesse momento
fica claro que a foto captura ndo apenas um momento, ela captura também emogdes.

Mesmo que a morte seja considerada um acontecimento triste, as pessoas sentem a

necessidade de registra-las em fotografias, ¢ uma forma de preservar a memoria e evidenciar o
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apreco pelo falecido. Aquela foto carregara uma lembrancga afetiva, além de proporcionar um
sentimento saudoso de pertencimento familiar.

Como exemplificado na imagem, o mais comum era que a familia se reunisse ao redor
do morto para que a camera gravasse os familiares presentes neste dia. Este habito se fez
muito presente nas décadas de 1980 e 1990 em Campo Grande do Piaui. Em vérias casas que
vocé chegar e pedir para ver um album de fotografias, provavelmente se deparara com fotos
de veldrios ou enterros.

A cor da roupa da crianga que estd sendo velada também chama aten¢do. Um branco
brilhante que remete a algo celestial e puro. A escolha da cor da mortalha tem a ver com a
crenga da familia também: “[...]A esse significado deve-se acrescentar aquele que a liturgia
crista atribuia ao branco, a cor da alegria e, antes de tudo, da inocéncia e da pureza virginal.”
(VAILATI, 2002, p. 373).

O semblante da crianga também se destaca na fotografia, aparentemente o “anjinho”
ndo estd morto, parece que apenas descansa em um profundo sono. Deixar a crianga com um
aspecto “rosado”, fazer um bom penteado e vestir uma boa roupa sdo costumes presentes no
Brasil que foram observados pelos viajantes desde o periodo oitocentista:

Além do habito, esses estrangeiros fizeram referéncia a outros cuidados na
preparagdo do ‘“anjinho” para o enterro, em especial a alguns aspectos
caracteristicos dos rituais funebres infantis que j& sdo observaveis nesse
primeiro momento. Um deles ¢ o de arrumar o cadaver de forma a lhe
restituir o aspecto que tinha quando vivo, por intermédio da maquiagem. O
franc€s Gendrin lembra do amplo uso desse material em cadaveres que,
dentre outras coisas, eram apresentados com labios ¢ faces avermelhadas ¢
cabelos empoados. (VAILATI, 2002, p. 374).

A todo o momento, fica evidente como a solidariedade se fazia presente na vida do
senhor Manoel Tonho (2020). Durante nossa conversa, ele sempre fazia questao de mencionar
que nunca cobrou nenhum centavo para fazer os caixdes. Sempre fazia tudo com muito amor
e com as doagdes de outras pessoas.

O entrevistado chegou a mencionar que muitas vezes custeava até os lengois em que o
morto seria envolvido. Apesar da idade j& avangada, ele consegue lembrar com clareza todos
esses momentos e estava muito satisfeito em ter alguém que se interesse em falar sobre sua
historia. O entrevistado ndo conteve o choro pra falar sobre a dor que sentiu ao fazer caixodes
para dois de seus filhos:

Minha filha, vocé€ nasceu em uma época privilegiada. Até uns trinta anos
atrds os casais tinham uns dez filhos pra poder sobrevir cinco. As criancas
morriam por doengas tdo simples, tudo isso por falta de vacinas. Eu mesmo
fiz os caixdes e enterrei dois, foi a maior dor da minha vida (choro ¢ voz
embargada). Quando minha menininha morreu aos quatro anos, eu comprei
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um pano azul e a mde dela fez uma batinha de anjo. Ai dois anos depois
quando o irmdo dela faleceu também com trés aninhos eu mesmo fiz a
batinha dele de tecido branco e colei um monte de flores na roupinha dele. A
gente rezou as inceléncias nos dois veldorios pra alma deles descansar.
(Manoel Tonho, 2020).

Ao comentar sobre as mortalhas de seus filhos, Manoel Tonho reforca a fala da
entrevistada Terezinha Bezerra quando ela ressalta que as cores azuis e brancas para
mortalhas infantis remetem a pureza e ao céu. Acerca das inceléncias comentadas por ele, ¢
um tipo de reza catolica cantada em uma melodia repetitiva presente nos veldrios dos
sertanejos brasileiros. Sobre o termo, podemos dizer que sdo “oracdes cantadas em forma de
lamentos em uma melodia univoca e repetidamente em nimero de nove a doze. Lamentos que
marcam o momento da morte e tém a fun¢ao de celebrar, encomendar a alma e velar o morto”
(MORALIS, 2011, p. 1).

Quando falou sobre as inceléncias, indaguei ao entrevistado Manoel Tonho se ele se
lembrava de alguma que foi cantada nos veldrios de seus filhos. Ele prontamente respondeu
com muita empolga¢do que jamais iria esquecer € comegou cantar o seguinte:

Oh, mamae, a bén¢do

Me queira botar

Um anjinho me chama

Nao queira esperar

Um anjinho me chama

Nao queira esperar. (Manoel Tonho, 2020).

Extremamente emocionado, o senhor Manoel Tonho relatou que esse cantico marcou o
velorio de seu segundo filho, pois sabia que ele nao estava sozinho:

Todo velorio de anjinho nos cantavamos essa inceléncia, porque ela parecia
uma mensagem do céu pra gente entender que Deus queria nossos filhos 14
com ele. Morriam muitas criangas, parece que a alma de um chamava a alma
de outro. Quando um pai perdia um filho o outro pai chorava a dor dele
também, pois sabia que seu filho poderia ser o proximo. Quando meu
menino morreu eu cantava isso ai todo dia pra me consolar, eu sabia que ele
tinha ido pra o céu morar com a irma dele, porque ela ja estava cansada de
brincar sozinha. (Manoel Tonho, 2020).

O cantico acima possui um peso emocional muito grande nos veldrios de “anjinhos”
no municipio campo-grandense. Pois assim como seu Manoel Tonho, muitos pais perderam
seus filhos nas décadas de 1980 e 1990. A mortalidade infantil € um grave problema social
que atinge o mundo, principalmente os paises menos desenvolvidos. No Brasil, um artigo da
jornalista Ana Paula Grabois (2003), publicado no Jornal Folha Online publicado em 26 de

dezembro de 2003 trouxe levantamentos sobre a mortalidade infantil do pais nos anos 1990:
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Segundo dados do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), em
1990 a taxa de mortalidade infantil no pais foi de 45,7%. Dez anos depois, os
nimeros cairam para 29,7%. A taxa é considerada média dentro dos
parametros da OMS (Organizagdo Mundial de Saude). Conforme o 6rgdo, as
taxas sdo classificadas em alta (50%), média (20% a 49%) e baixa (menos de
20%). (GRABOIS, 2003).

Essas mortes tinham causas variadas, mas as principais delas eram a prematuridade e
doencas diarreicas. Essas doengas diarreicas eram causadas em sua maioria por virus,
bactérias e protozoarios que sdao adquiridos a partir da falta de saneamento basico e o
consumo de dgua e alimentos sem a preparacdo e higienizagao necessaria.

O artigo Principais causas da mortalidade na infancia no Brasil, em 1990 e 2015:
estimativas do estudo de Carga Global de Doen¢a publicado na Revista Brasileira de
Epidemiologia do Brasil (FRANCA EB, et. all, 2017) disponibilizou um quadro onde
podemos verificar a porcentagem por mil das doengas que traziam a obito as criancas de até
cinco anos na década de 1990.

Ordenacao segundo taxas das principais causas de mortalidade em menores de 5 anos
por 1.000 nascidos vivos (NV). Brasil, 1990.
1990

Taxa por
1.000 MY

Posigdo - Causa do dbilo

i Prematuridade 41,385 11,35

F4 Doencas diammeicas 40.370 11,07

3 infecclon do tralo reapiratdrio inferiar 79779 @817
& Asfizia @ trauma no nascimenta 13,784 3.7a
5 Anomalias congénitas 12.0&1 R}
[ Septicemia ¢ outras infec foes neanatais v.hall FA-1 )
7 Desnuingio 0,545 2,35
B Meningite 5.348 1,47
? Diitras desordens neonalais 3914 1.07
10 Acidentes de trinsito 2379 0,45
i1 Sifilis 1.930 0,53
i2 Coqueluche 1,793 0,49
13 Aspiracio de corpo estranho 1.478 0,41
14 Afogamento 1.283 0,35
i5 Doengas hemoliticas ¢ outras ictericias neanatais 1.024 0.2d
1& Qusimaduras 792 0,27
17 Sarampa »50 0,24
in Doengas cersbrovasculares 233 0.24
19 Cardiomiopatia & miocardite 889 0,24
20 Ouiras dosncas cardiovasculares e circulatdrias [k L] 0.23
21 Homicidio Ho3 0.22
25 Leucemia 473 0,13
26 Qutras neoplasias L9 013
34 Desordens enddcnnas, metabdlicas, sanguineas @ imunes 4046 g
a4 HIV/Aida 345 0,0v
43 Sindrome da morte sdbita infantil 204 0,04

Fonte: Rev Bras Epidemiol MAIO 2017; 20 SUPPL 1: 46-60.



54

Segundo dados do IBGE, no inicio da década de 1990, o indice de mortalidade infantil
no Brasil era de 45,7%. No entanto, essa porcentagem quando decomposta varia de acordo
com a regido. O Nordeste lidera o nimero de Obitos infantis, e isso se deve a toda uma gama

de organizagdes sociopoliticas.

Tabela 10 - Taxa de mortalidade infantil estimada para a Regido Nordeste
Brasil - 1985-2000

Taxa de mortalidade infantil estimada (%)
Rio
Ano Maranhao| Piaui Ceara Grande | Paraiba Fmanms Alagoas | Sergipe Bahia
do Norte buco
1985 96,27 80,87 93,44 103,58 111,97 103,54 116,88 92,03 83,86
1986 91,11 76,52 87,74 95,97 104,88 97.41 112,77 86,34 78,77
1987 86,16 72,45 82,50 89,06 97,89 91,73 108,60 81,16 74,03
1988 81,55 68,74 77,77 83,00 91,35 86,56 104,41 76,50 69,74
1989 77,41 65,43 73,57 77,85 85,52 81,97 100,28 72,37 65,95
1990 73,79 62,55 69,93 73,57 80,53 77,94 96,25 68,73 62,67
1991 70,69 60,07 66,79 70,10 76,42 74,48 92,37 65,56 59,89
1992 68,10 57,99 64,14 67,33 73,14 71,53 88,69 62,82 57,56
1993 65,98 56,25 61,91 65,15 70,58 69,05 85,25 60,47 55,65
1994 64,26 54,82 60,06 63,45 68,62 66,99 82,05 58,46 54,08
1995 62,89 53,65 58,54 62,14 67,14 65,29 79,12 56,76 52,82
1996 61,80 52,70 57,28 61,14 66,03 63,89 76,47 55,32 51,81
1997 60,94 51,94 56,26 60,37 65,21 62,75 74,07 54,10 51,00
1998 60,27 51,33 55,43 59,79 64,61 61,82 71,94 53,08 50,36
1999 59,75 50,85 54,76 59,35 64,17 61,07 70,05 52,23 49,85

2000 59,35 50,46 54,21 59,02 63,85 60,46 68,38 51,51 49,45

Fonte: Censo demografico 1980-1991. Rio de Janeiro: IBGE, 1983-1997; Pesquisa nacional por amostra de
domicilios 1992-1993,1995. Rio de Janeiro: IBGE, v.15-17, 1997.

Mesmo que no final da década de 1990 o Brasil se enquadrasse dentro dos pardmetros
da OMS, o Nordeste continuava acima da média considerada normal. Enquanto a OMS
caracteriza o padrdao de 20% a 49%, segundo o quadro acima, os estados nordestinos quase
todos estao com indices acima de 50%, em relagdo ao nimero de mortes infantis.

Historicamente, a regido Nordeste sofre com a desigualdade de renda em relagdo as
outras regides do pais, “parcela significativa da pobreza no Brasil esta concentrada no
Nordeste, o que aliado a auséncia de outros servigos basicos, ¢ um obstaculo importante as
reducdes mais efetivas nos niveis de mortalidade na regido” (IBGE, 1999, p. 33).

Em suma, como em toda sociedade, nos velérios a diversidade religiosa também se faz
presente de forma marcante. Dependendo do pais, a religido dita os aspectos culturais,
politicos e regras de um local. Neste capitulo, foram desenvolvidas reflexdes sobre os rituais
funebres em Campo Grande do Piaui enfatizando a fé catdlica, as relagdes de solidariedade e

sabedoria do seu povo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Almejamos com esta pesquisa inserir este trabalho no campo historiografico, além de
possibilitar ao leitor uma melhor compreensao das praticas funebres em Campo Grande do
Piaui. A investigacdo evidenciou a partir da analise das fontes, a cidade de Campo Grande do
Piaui, na década de 1990, como uma cidade rica em cultura e sociabilidade. A partir dos
relatos orais e fotografias podemos perceber de forma detalhada a cultura funebre e o
imaginario popular que envolve os rituais.

A oralidade e a memoria foram essenciais para formar este trabalho. Trabalhar com
historia oral é produzir documentos com fontes vivas, ¢ essas fontes possuem sentimentos,
particularidades, crengas e pensamentos individuais em relagdo as vivéncias sociais. “A
primeira coisa que torna a histdria oral diferente, portanto, ¢ aquela que conta menos sobre
eventos que significados” (PORTELLI, 1997, p. 31).

A memoria complementa a histdria oral, ela ¢ a base para novas interpretacdes frente a
historia. Em vista disso, Ecléia Bosi (2003) salienta a importancia de respeitar os caminhos
que os recordadores vao abrindo nas suas narragdes, pois eles possuem um mapa afetivo de
acordo com sua experiéncia individual e em grupo. Desta maneira, achamos relevante inserir
essa discussao logo na introdugao.

A principio, o debate partiu de uma revisdo bibliografica onde fizemos uma reflexao
sobre as abordagens dos trabalhos historiograficos em relagdo a Historia da morte. Também
foi apresentada a cidade na sua forma estrutural e as burocracias em relagdo aos enterros e
construcdo de sepulcrarios. Por fim, no tltimo capitulo nos aprofundamos a explanar sobre os
rituais finebres na cidade de Campo Grande do Piaui e toda sua dinamica que abrange agdes
antes e depois do obito. Ademais, também fizemos uma breve andlise sobre a mortalidade
infantil no Nordeste.

Apesar desta pesquisa ainda requerer mais fontes para ampliar a escrita, salientamos
que a crise de saude mundial e as novas formas de ensino dificultaram esse processo. Além
dos desafios comuns, agora os pesquisadores estdo enfrentando dificuldades demasiadas.
Considerando todo o crescimento académico e pessoal no desenvolvimento deste trabalho,
afirmamos que ele foi de tamanha importancia para entender as diversidades culturais e
ampliar a visdo da escritora desta monografia como aluna, pesquisadora e professora.

Por fim, concluimos enfatizando a importincia da memoria assim como o uso da

Historia oral para manter viva a historia e tradi¢cdes culturais daqueles que muitas vezes sao
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esquecidos por ndo serem considerados grandes herdis e ndo se enquadrarem na narrativa dos

grandes acontecimentos.
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